ه روح محباتبينالواقعيّةوالفانتازيا. 
و الخروج على مقت الظاهر. 
« المثلعلىكتابالقّرب فى النحو. 
© الاتصافالذاتى للشعل الخلقى بين 
المعتزلةوكائط. ش 
ه«ساتختصبهلأعهلام. 


» قراءة فى معجم مصطاحات العلوم اللفوية. 
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قواعد النشر بالإصدار 
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٠ |‏ يقبل إصدارككر وإبداع نشرالمواد وفقا للاعتبارات التالية: 


١ |‏ أن تكون المواد المرسلة إلى الإصدار. مبتكرة ولم يسبق تشرها ‏ 
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2 2 2 
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-١ 1‏ تخضع المواد للتحكيم النوعى المتخصص ‏ 1 
+ 59 يخطرالاصدارالكتاب بقرار صلاحية المواد [أوعدمها . 1 
:لا يقبل الاصدارال مواد المنشورة أو المقدمة إلى جهات أخرى. ْ 


6 البحوث والدراسات التى يرى المحكمون تعديل مواضع فيها- 
ترد إلى أصحابها لتنمْين ملاحظات المحكمين لكى تأخذ 
طريقها إلى النشر. :3 3 


1-الاصدار غير ملزم بإعادة الأصول المرسلة إلى أصحابها سواء 


يعنى بنشر بحوث ودراسات علمية محكمة 


المشرف على الإصدار:د . حسن البندارى 


هيئةالإصدار 


ود. 
عد, 
٠د‏ 
.عزيزةالسيد 


ود 


©ذ. 


أمانة الإصدار: 
٠‏ د . يحيى فرغل 
9 دعاء فتحى 
.المراسلات: 


السفعي دالورقى 
طسلاح يكر 
عبد العزيز شرف 


علي ةالجتزورى 


.تناديةيوسما 
.وف ا اإبراهيم 
. فوزى عبد الرحمن 
. عبد الرحمن سالم 


«د.كاميلياصبيحى 
ولجحجسعل قطب 
«نبيل عبد الحميد 
«د فتسه'فقى حرب 
«د. شي خةه الخليفى 
«د. تمسيمعطية 
«د.نادية ع باد اللطيف 
ود.رياب هزقول 
«ود.هالةيدرالدين 


٠‏ د. أحمد عبد التواب 


جميع المراسلات توجه باسم المشرف على الإصدار. د حسن البتدارى 
القاهرة. مصر الجديدة. روكسى ‏ شارع أسماء فهمى كلية البنات جامعة عين شمس 
ت0803335 فاكس 081811١4:‏ 


0 * * 
مركز الحضارة العريية مؤسسة ثقافية مستقلة. 
تستهدفالمشاركة فى استنهاض وتأكيد الاتتماء 
والوعى القوى العريى في إطار ا لشروع الحضسارة 
العريى ا مستقل. 
يتطلع مركز الحضارة العربية إلى التعاون والتبادل 
الشقافى والعلمى مع مختلف الموسسات الثقافية 
والعلمية ومراكز الببحث والدراسات؛ والتماعل مع كل 
الرؤى والاجتهادات اللختلمة. 
.يسىى ال مركز من أجل تشجيع إنتاج المكرين 
والباحثين والكتاب العرب ونشرة وتوزيعه . 
- يرحب المركز بأية اقتراحات أومساهمات ايجابية 
تساعد علي تتحقيق أهدافه. 
الأراء الواردة بالاصدارات تعبر عن آراء كاتبيها ولا 
تعير بالضرورة عن آراء أواتجاهات يتبناها مركز 
الحضارة العريية. 


0ت 5 
هركز الحضارة العربية 
+ شارع العلمين عمارات الأوقاف ميدان الكيت كات 
الجيزة ج . م . ع . تليقاكس :74405181 


فيئة الرصدار 


فكر وإبداع 


ود .ادك بفالركى 
ود زينز نس سار 
ود. سامفي ةةالسافهاتى 
«د. عززالدينإسمامهيل 
د .ع با الحكيمحسسان 


«د. عبدالفتاحهثمان 


مستشارو الإصدار 


.د .نج مفابياتاجى 
ود. مفحجحمدحسنعباالله 
هذ . محمد حماسةعبا اللطيف 
ود. محمد عبد الرحيمكافود 
وذ مجح ماعك الكردى 

. بحيودفهيىحجازى 


الففرس فكر وإبداع 


المحتويات الصشحة 
افتتاحية العدد د. حس_البثدارى 0 
ه المادة العربية: 5 


-روح محبات بين الواقعية والمطانتازيا. د.عبدالقتاحعثمان  ١4-7‏ 
-الخسروج على مقت فهو الظاهر. د توفيق الفيل 71-6 
-المثل على ك تاب المقّرب فى النحو. د.فتحيةتوفيق صلاح 81-17 
الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة 


وكانئط. د مختارمحمود عطا الله ١15-44‏ 
هماتخاتصيهالأعه لام . د .يحيى فرغل عيد المحسن؟ 119-17 
«المتابعات: ( الكتاب) يفلد 
- قراءة فى معجم مصطلحات العلوم اللفوية. د.يحيى فرغل 2 ١71‏ 
« المادة غير العربية عن 


0000 :ععصلام ع1أن! عط] و'كرعمدمدظ - غ5 06 علأمامم 
8 - 32 5 ناث 07 1637انام زم 
1 الث سقطء) .101 

قصة الأمير الصغي ر لأنطوان دى ساتت اكسيوبرى (رحلة ثمو وإدراك) 

-د . جهان ا مرجوشى . 

18807150 نا 214150110108 هآ 
15101 اط 1281 
31 -1 "558151 18 8410011" 1.8] ولط 
كنا 018نا18/]0 . 1 


العلاقة الجدلية بين النظر والأشياءء؛ وما يتولد عنها من 


صورتاريخية فى قصةلبلكون دي سبستيه لليشيل ديون 


فكر وإبداع افتتاحية العدد 


بسم الله الرحمن الررحيم ١‏ 
افتناحية العدد الثامن 
د . حسن البتدارى 

يختم هذا العدد السنة الثانية من عمرإصدارم فكر وإبداع.. الذى أصدرنا عدده الأول 
فى ينايرةة19. حما لقد اعترضته ‏ وما زالت تعترضه ‏ كلمات ومواقف مغرضة: ولكن 
وإحساس الارتياح» الذى يشملنا عقب ظهوركل عدد جديد ‏ يكون خير مكافأة لنا؛ فتحن 
أولا وأخيرأ نسعى إلى تقديم إضافة جادة تقوى صرح اليحث العلمى: وتدعم مسيرته. 
لاسيما أن هذا السعى تعززه , مشاركات,» مؤثرة بالمقّال الجديد: والبحث النادر والطريف» 
و«شهادات» مخلصة تتمثل فى كلمة طيبة شغوية أوكلمة مكتوبة منشورة؛ تشيد بالدور 
الذى يؤديه إصدارم فكر وإبداع»؛ فى زمن يحتاج فيه المشهد الثقافى والعلمى. إلى مزيد 
من الاصدارات التى يجب أن يكون هدفها: «نشرمواد علمية وأدبية أصيلة ذات أبعاد فكرية 
حيوية»؛ وهو الهدف الذى نادينا به فى افتتاحية العدد الأول (يناير1999 ). 

ويطرح هذا العدد (الثامن) مواد باللغة العريية: ومادتين؛ احداهما باللفغة الشرنسية, 
وثانيتهما باللغة الإنجليزية ‏ 

أما المواد العريية فتحتوى على أريع دراسات: ونتصّ نحوى محقّق ‏ فثمة دراسة لرواية 
«دروح محبّات, تتناول ٠‏ المضمون الروائى» فى ضوء الواقع؛ والنانتازيا. وتكشف عن طاقاتها 
الفكرية والجمالية. وثمة دراسة لعدة أساليب فنية خرجت بحكم , السياق: على المألوف 
اللغوى؛ وذلك فى , الخروج على مقتضى الظاهرء. وعقدت دراسة , الاتصاف الذاتى للنعل 
الخلقى عند المعتزلة وكانط, مقارنة بين الذكرالمعتزلى والإسلامى: والفكرالفريى» 
المسيحى (متمثلا فى آراء الفيلسوف الفرنسى كانط). فى موضوع ١‏ المعل الخلقى, وركزت 
دراسة ,ما تختص به الأعلام, علي أحكام اختصت بها الأعلام فى مجالى النحو والدلالة 
والأصوات والصرف. بينما احتوت المادة الأخيرة علي نص نحوى كشنت محققته عن أهمية 
تحقيقه وعن إمكاتاته العلمية؛ على حين جاءت متابعة لمعجم (مصطاحات العلوم اللغوية) 
أظهرت حاجتنا إلى المزيد من المعاجم اللغوية الجادة المماثلة لهذا المعحجم. 

أما المادة الفرنسية فتتمثل فى بحث , العلاقة الجدلية بين التظر والأشياء فى قصة 
(ليبلكون دى سيسيه)؛ تكشف فيه صاحبته عن التبادل الحركى لكل من الراتى والمرثى وما 
تتح عن هذا التبادل من دلالات فكرية وجمالية؛ بينما تتعين المادة ال نجليزية فى قراءة 
نصية لقصة (الأمير الصغير) لأنطوان دى سانت اكسيوبرى عمدت فيها صاحبتها إلى 
بيان جوهرالقصة:؛ والأدوات المنية والرموزالمعبرة عنها. 

ولئن أشرت إلى دوركل من المشاركات واللشاهدات» الدالة على إخلاص أصحابها ‏ فإننى 
أشيد الآن بمخلص كبيرهو الصديق الناقد الكبير الدكتوررجاء عيد: الى كم أمدانى 
بنصائحة الصادرة عن قلب صادق؛ ونس جميلة:؛ وعقل مستنير. كم وقف إلى جوارنا 
عند إعداد كل عدد جديد لقد رحل بجسده عن دنيانا فى 7٠٠١/٠١/18‏ بعد أن دعانا إلى 
الصبر. والمشابرة, والتضاؤل. وهى معان ستكون خير عون لنا ونحن نشارك فى تقذية 
«المشهد العلمى الثقافى, للقرن الحادى والعشرين بمواصلة إصدار. فكر وإبداع ١‏ 


5-3-7 


المادة العربية فكر وإبداع 


أطلاة العريية 


عدا لبح 
طقال ا لنقاى 


«روح محبات» بين الواقعية والفانتازيا فكر وإبداع 


روح محبات 
بين الواقعية والغانتازيا 


د. عبد المناح عثمان + 


فؤاد قنديل واحد من الكتاب الذين يتميزون بحضور دائم فى مجال 
الكتابة القصصية منن أن بدأ إصدراه الأول رواية , أشجان, ٠198م‏ ثم تتنابحت 
بعد ذلك حيث نشرت «الناب الأزرق, 347ام: ورالسقنفء 1984م. وعشق 
الأخرس 11815م, وشمّيقَة وسرها الباتع 1985م وموسم العنّفْ الجميل 947ام: 
ودعصر واواء 1997م ودبذور الغواية, 1994م: ثم هذا العمل الجديد «روح 
محبات» 61وام. 

ويالإضافة إلى هذا الزخم الروائى صدرت له عدة مجموعات وصمية 
قصصية هى على حسب ترتيب صدورها «عقدة التساء, وركلام الليل»» 
« العجز يمل الشمس»؛ «شدو البلابل»؛ و« الكبرياءء؛ ١‏ الغندورة»؛ «١‏ وزهرة 
البستان» التى صدرت عام 1399م إلى جانب دراساته الأدبية المتعددة. 


* أستاذ النقد الأدبى, بكلية دار العلوم جامعة القاهرة. 


فكر وإبداع 

الخاسية ‏ في كراء التمرية 
القصصية وتنوعها مضمونا وشكلا ومساحة 
وكما. لم تكن وحدها التى تعطى للكاتب 
تفردا وتعيزا على أقرانه. وإثما يكمن هذا 
التفرد والتميز فى اتجافه الروائى الذى 
حاول فيه أن يمزج الحقيقة بالوهم والعقل 
بالغريزة» والمدنية بالبدائية وأن يقدم رذية 
مركبة فيها من الحلم والعيث واللامعقول 
الشيء الكثير وظهر هذا النوع من الكتابة 
فى أعماله «الناب الأزرق», «السقف», 


وهذه 


ودعصر واوا»» ثم روايته الجديدة «روج 
محبات» . 

إن روح محبات رواية متوسطة الحجم 
فهى تشتمل على مائة وثمان وخمسين 
صفحة من القطع المتوسط؛: تتضمن سنيعة 
عشر مشهدا تتراوح بين الواقعية الوصفية, 
والواقعية النقدية. والفانتازيا عند الكاتب 
ليست مجرد أشباح وهمية خيالية؛ أو فياكل 
تجريدية تضرب فى المطلق» أى صورا 
سوداوية قاتة" " عنافلة بالرعب. والتهاويل 
القاتمة .على التحو الذى .عرقتاة عند رواكد 
كتاب الفانتازيا من أدباء أمريكا اللاتينية 
خاصة عند جارسيا ماركيز فى روايته موت 
البطر يراه 

إن فؤاد قنديل يحاول أن يقيم تآخيا 
وودا بين عناصر الوجودء ويوجد بين 


«روج عحبات» بين الواقعية والغانتازيا 


الكائنات الحية من إنسان وحيوان وطير 
باعتبارها ترتد إلى جذر واحد هى خلود 
الحياة وفاعليتها وخصويتها وتآزرها فيما 
بينهاء ومن ثم يمكن أن تتلاقح وأن تتبادل 
الأدوار قيما بينهاء وهو يعتمد فى ذلك » على 
فكرة «الطوطم» التى شرحها فى مقدمة 
روايته حيث يقول: «مرت فكرة الإنسان عن 
الإله بخمسة أطوارء كان أحدها المذهب 
الطوطمي: حيث تتخذ فيه القبيلة طائراً أى 
حيوانا معبودا لهاء ورعايا يحميها من 
غضب الطبيعة وعدوان البشر أ الحيوان» 
وكان السائد فى الأذهان: أن هذا المذهب 
يقضى بضرورة الاعتقاد أن القبيلة 
وطوطمها الذى اختارته من طبيعة واحدة » 
أى أن أسلاف القبيلة ترتد إلى هذا الحيوان 
أو الطائر». 

وبناء على هذا المفهوم المستمد من كتب 
تاريخ الأديان استلهم الكاتب الجانب 
الفانتازنى فى روايته؛ فهى قد اتخذ من الديك 
بطلا أسطوريا له سماته الخاصة التى انفرد 
يها عن يتى جنسه فى حجمه وأحاسيسه 
وقدراته التى تمكنه من الإحساس بالحب, 
وممارسته؛ والإخصاب البشرى حين أتيت له 
فرصة التفاعل مع الجانب الإنسانى ممثلا 
فى محبات أولاء وفى نساء قريتها والقرى 
المجاورة بعد ذلك حتى أصبحت النساء فى 


«روح عحبات» بين الواقعية والفانتازيا 


فكر وإبداع 


معظمهن حوامل من هذه الديك الأسطورى 
الذى استقطب كل الأحداث والشخصيات ثم 
ينتهى نهاية مأساوية حين اكتشف أمره 
واحتشد الناس لقتله فيصعد نحو السماء 
ويستمر فى صعودة حتى يتحد بالشمس فى 
وقت غرويها ويمتزج عرفه القانى يقرص 
الشمس الأحمر فيذوب فيه ويتحول شعاعاً 
قانيا يغطى الأرض ولا يكتفى الكاتب بهذه 
النهاية المأساوية للديك؛ وإنما يتحول تمثاله 
فى بيت رشوان وزوجته محبات إلى مزار 
للنساء ويقصدنه للتبرك والحمل» ويالفعل 
تحمل الكثيرات من النساء العواقرء ومن ثم 
تقام له مزارات فى القرية والقرى المجاورة!! 

إن قكرة توحد الطبيعة سيطرت على 
فكرة الكاتب. وتمكن يلغة آسرة أن يلج هذا 
العالم المتوحد؛ وأن يصفه من الداخل وصفا 
شاعريا رقيقا تتناغم فيه كائنات الحياة 
وتعزف لحنا وأحدا هى لحن الفطرة «وقد 
أتيح للفطرة أن تنتصر على كل شىء, 
وتقدمت فى غيبة كل عقل أو وعى أى تبصرء 
تمكنت من أن تحكم العالم بلمسات رقيقة 
من الحنان والعفوية والمتعة التى تتوزع 
مصادرها على خلايا الأبدان والأرواح 
والأعصاب والحواس. ذابت الموجودات في 
فيض العشق الطبيعى المحموم. 

ذوبى أيتها الأرواح» ذويى وتلاشى» 


لك 


واتحدى يا بنيات الطبيعة وتدريجا عردى 
إلى رحم الأم الخالدة»(لاه). 

وتتوقل هذه اللقة الجوانية إلى العالم 
النفسى الداخلى لبطلة الرواية «محبات» 
فترصد التوهج الانقعالى حين يراودها 
الديك الساحر ويأخذها بين أحضان ريشه 
الدافئ. ويضمها إلى صدره؛ قتستجيب له 
بحكم الفطرة وتتحد معه «تالق فى مقلتيها 
وهج الرعبء تخالطه أطفال الدموع؛ ها هفى 
يمسها ذلك الديك الساحرء؛ تتفجر فى روحها 
ينابيع الدهشة المستحيلة, فتفزع وتضطرب 
أوتار عقلها الراسية؛ تفككت وتداعت فإذا 
بها فيه. وإذا هى فيهاء يكتب اسمه على 
قيعان قلبهاء وينادى على نفسه قى سراديب 
بدنها التى لم يكن لها من قبل أثر فى 
الخرائط»(09). 

إن جنون الدهشة قد سيطر على وعى 
محبات فأصبحت تعيش فى «عالم متواصل 
من الدهشة والجنون وتنقلب فيه بروحتها 
وقلبها وجسدها وعقلها وحواسهاء الدهشة 
تتولد واحدة بعد الأخرى فوق فرن من 
الأسئلة السالخن الباردء الحى الميت 
الضائع الموجود؛ وليس ككل وجود وأى 
وجود»(07). 

ويحاول الكاتب أن يوجد تبريرا لهذا 
التوحد فى عالم الكائنات فيرجعه إلى 


فكر وإبداع 
الغريزة متخذا من مفردات الطبيعة مجالا 
حيويا لذلك: فيتدخل بالتعليق والإضاءة 
موظفا الأسلوب الإنشائى ياستفهامه 
المتجاوز لمعثاه التقريرى إلى إثارة التعجب 
والدهشة «كيف أدرك هذا الطائر المنفلت من 
أسر القالب أن الغريزة لغة عالمية تفهمها 
1 جميع الكائات التى مستها إرادة الله كيف 
نتصورها تتهانق؛ تتلاعم ترتبط كيفه ألا 
يهم ذلك الكيف؟ 

لغة عالمية تدركها أعماق العصفورء كما 
تدركها. روح الفيل» وتهتز لها أعصاب 
الجياد» وتهفى لها خلايا الكلاب؛ وترسمها 
الأسماك موجا صغيرا ورشيقا فى البحور 
والأنهار والترع. إنها نفس اللفة التى 
يرددها النمل والنحل والجرذان والأرانب 
والأسود والنمور والغزلان والحيتان 
والنسورء هل تعد محبات شريكة فى الثورة 
أم مجرد رقيقة وصاحبة. هل خطر يبال 
أحدها فكرة من الأفكار أى حلما من هذه 
الأحلام؟»(ه). 

إن هذا النص من الكاتب يقدم رؤية 
تفسيرية تخدم غايته التبريرية» ولكن لا 
يسهم فى تطور حركة الصراع الدرامى بين 
الإنسان والحيوان والطيرء وهى ذلك الصراع 
الذى اضطربت فيه الحركة فلم تعد تدرك 
الحدود الفاصلة بين اليقظة والحلم 


داك 


«روح محبات» بين الواقعية والفانتازيا 


والأسطورة والرؤية والوهم والحقيقة» فقد 
اخلط كل شىء فى لحظة ممتدة بين زمن 
عَائي وسكون حاضر! 

وقد بلغت اللغة عند الكاتب أقصى 
درجات حيوتها فى تصوير مشهد اللقاء 
الحميم الداقئ بين الديك الأسطورة وسيدة 
السطح» حيث يحفل النص بالكثير من 
الرموز والإيحاءات الجنسية التى تجسد 
روعة التجارب, واكتمال التوحد الجسدى 
بين الديك العاشق المنقض والسيدة المعشوقة 
المستسلمة «لمسها بحنان»ء وضعها أكثر 
وأكثره واجه صدرها صدرهء استشعرت 
نعومة القطيفة التى لا هى ريش ولا هى 
شعر.. أحس بدنها نبض قلبه؛ هدأ وأنصت 
للموسيقى الخافتة التى يتبادلها الجسدان». 

رويدا رويدا أغمضت عينيهاء ازداد 
الدفء؛ وانسجم الجسدان والقلبان» واتحدت 
الأنفاس واختلطت, اختفت تماما تلك 
المخلوقة البشرية سيدة السطح فى حضن 
الجسد المشبوب»(1١٠).‏ 

وإذا كانت اللغة قد اتخذت طابعا حسيا 
مباشرا فى تصوير نداء الغريزة المتوهجة 
فإنها رقت ولانت واتجهت اتجاها رومانسيا 
جميلاً فى وصف شخصية محبات ووصف 
مشاعرها! 


«روج محبات» بين الواقعية والفانتازيا 


فكر وإبداع 


يقول فى وصفها من خلال رئية زوجها 
رشوان: «انحنى عليهاء تأمل للحظات وجهها 
المليح. زورق أبيض يخوض فى يحار 
شعرها المتنائر» ورد الصبا يتفجر بالجمال 
من الخدود التى توجتها أهداب طويلة: تأمل 
الجبهة العريضة. وطاف بالأنف المدبب» 
وتوقف عند الذقن المستديرة الناعمة؛ خامرة 
إحساس بالبهجة لأنه يمتلك هذا الكائن 
الذى لا يكاد يشبهه كائن آخر فى القرية 
كلهاء(1؟). 

ويقول فى وصف مشاعرها: «ظلت 
مفتحة العينين تعبث برأسها الأفكار هنا 
وهناك تتمثل لها فروع الشجرة وقد سقطت 
عليها أنفاس القمر وداعبتها النسمات فمالت 
الغصون السكرانة بالوجد الليلى 
الفاتن»(٠0)‏ 

وقد تأخذ اللغة عند الكاتب طايعا 
تقريرياً تسجيليا غير أنه بواقعيته ينقل فى 
صدق مشهداً من مشاهد طقوس القرية, 
حيث يتنافس النساء فى تزيين صينية القلل 
التى توضع فى الغرف البحرية» وهى مشهد 
مازال يثير فى نفوس الذين عاشوا فى 
القرى أجمل الذكريات وأغلاها؛ فقد كان 
رجال القرية من أهل الحل والعقد يتحلقون 
حول صينية القلل وتعقد مجالس الإمتاع 
والمؤانسه. وتبدو هذه الصينية بتيجانها 


3 جم 


اللامعة, ومياهها الباردة متعة حقيقة لأنباء 
القرى فى قصل الصيف. 

يقول الكاتبي فى هذا المشهد ببراعة: 
«غسلت القلل وملأتها؛ وضعتها فى الصينية 
النحاس,» حطتها على الشباك فى سكة 
النسمة, روت شفاهها يماء الوردء دعكت 
الأغطية النحاسية يتراب المحمى؛ تالق 
نحاسها ويدا ذهبا يلمع؛ وضعتها كالتيجان 
على رءوس القلل؛ تراجعت لتلقى نظرة 
أخيرة على طلعة القلل»(١ه).‏ 

ولم تكن اللغة عند الكاتب تقوم فى 
معظم الأحوال على هذا النحى من التصوير 
البطئ» وإنما كانت تسرع وتركض إما عن 
طريق توظيف الجمل القصيرة مثل قوله فى 
وصف محبات إثر دهشتها من تصرف 
الديك معها فى أولى محاولاته لإعلان حيه 
لها: «كانت محبات تقريبا ولعدة مرات قد 
أوشكت أن تضيع فى غيبوية من هول 
الدهشة. بل من هول الدهشات. عالم 
متواصل من الدهشة والجنون ينقلب فيها 
وتنقلب فيه بروحها وقلبها وجسدها وعقلها 
وحواسهاء الدهشة تتولد واحدة بعد الأخرى 
فوق فرن الأسئلة الساخن الباردء الحى 
الميت, الضائع الموجود؛ وليس ككل وجود 


وأى وجود... ميهورة.ء مسحورة: خائفة, 
مضطربةء. رافضة.ء راضية.ء غاضبية, 


فكر وإبداع 
مبتهجة؛ كانت وتكون؛ وستكون, لكنها فى 
كل الأحوال مستسلمة لما يجرى».(57: 
م 

أى عن طريق استخدام الجمل 
الاستفاهمية المتتالية التى تتجاوز معناها 
التقريرى المباشر إلى معان مجازية تفهم من 
السياق والقرائن الحاقلة يالنص مثل قوله 
فى وصف مشاعر محبات:» ما الذى كبلها 
على هذا النحو المشبوه؟ ما الذى حرضها 
على النزق؟ ما الذى سليها الحماس 
للمقاومة؟ هل اقتنعت بإمكانية اتحاد 
الكائنات الحية...؟ 

كيف في يسر نفذ إليها وتسلل إلى 
عالمها الخبىء؟ ما الذى دعاها للاستسلام 
حتى تعبث بين روابيها والضلوع أدواته 
الذكرية؟ كيف ارتضت للديك أن يستبيح 
حقولها المستظلة بنخيل الشرفء(06). 

ولاشك أن توظيف الجمل الاستفهامية 
نجح في نقل العالم النفسى المتوتر القلق 
لبطلة الرواية. 

وهناك ظواهر لفوية نجدها تتردد فى 
الرواية منها ظاهرة تقديم ما حقه التأخير 
مثل قوله: «ناعما كان ريشة»». «دافئا كان 
صدره»(9ه). 


وقوله: من عينيها الدموع سالت 


حلاات 


«روح محبات» بين الواقعية والفانتازيا 


وقوله: «هل كانت هى التى راضية, 
سلمت بدتها للديك ع(هه). 

وظاهرة استخدام التشبيه ياعتباره أداة 
قنية قادرة على وصف الواقع وصفا حسيا 
مثل قوله: انطلق الماء يجرى من فوهة 
الطلمبة كنهر صغفير يتفجر بحماس ويسقط 
فى الصفيحة» 

(01). وقوله : «تأملت الماء الفرحان 
ينطلق كموسيقى الأمل». 

وقد يكون التشبيه طريفا يحمل إيحاءات 
البيئة مثل قوله: «كان كل طرف كالرغيف 
البلدى المرحرح قوى ودسم وحنون»(5١٠).‏ 

ومن الظواهر أيضأ تفاوت المستوى 
اللغوى فعلى حين تبدى اللغة ذات عرامة 
وعتفوان أو ذات ليون ورقة ورومانسية؛ أو 
ذات طابع واقعى تسجيلى نجدها في بعض 
المواضع ‏ وهى لحسن الحظ قليلة ‏ تهبط 
إلى مستوى الركاكة والايتذال كقوله على 
لسان رشوان» أنا مخى جزمه أشفقت عليه 
فضيعت الدنياء(/1١1).‏ وقوله: «تعالي يا 
جبنان ياين الكلب يازاني يابن 
الزانية»(؟١٠١).‏ 

ومثل هذه الألفاظ بإيحائها يفسد جمال 
التذوق الفنى» ويصيب العمل الروائى 
بالتشوه!!. والشخصيات فى الرواية 


«روح محبات» بين الواقعية والفانتازيا 

محدودة:؛ فليس هناك سوى ثلاث شخصيات 
رئيسية؛ الديك الذى يبسط سلطانه أو لنقل 
يفرد جناحيه على العمل الروائى برمته, 


ومحبات التى عنونت الرواية باسمهاء 
ورشوان زوج محبات ويقية الشخصيات 
كالعمدة والشيخ إبراهيم وأم محبات 


وشقيقها وشقيقتها وبعض نساء القرية تيدو 
أدوارهم هامشية وياهته؛ ولذلك لم يتوقف 
الكاتب عندها طويلا لا فى وصف علمها 
النفسى الداخلى ولا فى وصف مظهرها 
الخارجى! 

ورغم طابع الرواية الفانتازى فإن الكاتب 
وظف الكثير من التقنيات الفنية الحديثة, 
منها المنولوج الذى يقصح عن العالم 
النفسى الداخلى اللشخصية دون تدخل منه 
كما حدث فى حديث الذات لمحبات «حسدني 
أهل القرية. لأنى تميزت عنهم بالديك 
العجيب» اختارنى الله كى يرزقنى بمخلوق 
نادر المثال» فرحنا به وهللنا وأقمنا 
الاحتفالات: وعقدنا الصفقات.. ما هو الحال 
الآن يارب..»(11). 

ومنها تيار الوعى الذى يرتاد مستويات 
ما قبل التعبير من الكلام أى أنه يقفصح عن 
اللاوعى والأعماق اللاشعورية التى تفتقد 
منطق الواقع وجلال الوضوح من ذلك قوله 


عن شخصية رشوان: «ظل ظهره يقف أمامه 


1ك 


فكر وإبداع 


لأول مرة يراه بوضوح ودقة. تأمله لحظات 
وهى فى نصف وعىء فل توقفت المرآة على 
عكس صورته واحتفظت بظهره: مط شفتيه 
وانحط على الفراش.. الديك. محبات. الولد. 
القرية. العالم. ظهره. أهله. تداخلت الصور. 

وجة أمه على جسد الولد. رأس الديك 
على بدن محبات, بيته مقلوب.. الديك يطير 
بلا رأس» بعد قليل تسقط ساقه. أمة تكير 
وينبسط لها جناحان. جناحا ولده؛ ولده؛ ولد 
الديك. أمه» 2-1160 7173. 

ومنها توظيف الحلم والكوابيس التى 
تقدم إرهاصات بنمو الأحداث وتطورها 
وطبيعة اتجاهها. «اقتحمها الحلم من 
جديد.. الحلم الذى رأته ليلة الأمس. همست 
خيرا . اللهم اجعله خيرا». 

استشعرت الظمأ بغتة. جف حلقها. 
أسرعت ترفع القلل واحدة بعد الأخرى.. لم 
تسقط منها نقطة واحدة.. الزير فارخ. 
اندفعت إلى الصفيحة المفطاة بالمطبخ. 
فارغة»(09). 

وقد تحول الحلم إلى كابوس حين رأت 
فى منامها أنها أخيرت رشوان بقصة حملها 
وأنه لم يتحمل وقع الخبر فمات فلم يصدق 
إخوته خبر موته. ولذلك هاجموا بيتها 
بالعصى وأوسعوها ضيريا ولكما وفى 


فكر وإبداع 
تصرخ وتولول «استيقظت من النوم فزعة 
بالله من الشيطان الرجيم 
ومستعيذة من هذا الكابوس الذى لم تر مثله 
فى منامها من قبل»(٠7).‏ 

وقد تحول هذا الكابوس إلى واقع بعد 
ذلك وأسهم فى الكشف عن تطور مجرى 
الأحداث. 


مستعيذة 


وسجل الكاتب الخرافة الشعبية حين 
تذهب العاقر إلى شيخ دجال يستعمل 
الأحجبة والتعاويذ والبخور لخداع القرويات 
السانجات وهى عادة يرصدهالروائيون 
دائمأ حين تكون القرية المصرية مجلى 
للأحداث يقول الكاتب واصفا المشهد: 
«أحضر الريشة والمحبرة ومضى يكتب علي 
ورقة صغفراء. ولما انتهى من الكتاية رسم 
أشكالا مبهمة ودوائر فيها نقاط وعلي 
الأجناب سهاما وفى الأركان رساما أخرى 
(هكذا فى النص) صغيرة لا شكل لها ثم 
أشعل ناراً صغيرة غير التى فى الموقد 
أهامه وضع فيها المنديل..(75). 

إن النص طويل وهى ينقل بواقعية 
مدهشة هذه الخرافات التى ما زال بعض 
النساء الساذجات يعتقدن فيها حتى الآن! 

ويجانب هذه المشاهد الواقعية يرسم 
الكاتب مشاهد أخرى للاستغلال والنفاق 
والمظاهر وفساد الجهاز الإدارى فى القرية 


عات 


«روخ محبات» بين الواقعية والفانتازيا 


والمدينة حين يصف العمدة والمسئولين وهم 
يحاولون الاستفادة من ظاهرة الديك 
الساحر وجعله مزارا سياحيا واستثمار 
ظهوره فى دعايات شخصية ترفع من شأن 
المسئولين. 

إن «روح محبات» رواية ممتعة فى 
جانبيها الواقعى والفانتازنى حيث تقدم لنا 
صورة واقعية للقرية المصرية». وأخرى 
قانتازية تعتمد علي الوهم والخرافة؛ وتحاول 
إيجاد رابطة على نحى ما بين كائنات 
الوجود وارتدادها إلى جذر واحد هى الخلود 
وإرادة الحياة» لكن هذا النحى من التعبير 
ما يزال في دور التجريب» ويفهم على أنه 
نوع من أدب العبث واللامعقول والتهويم في 
المطلق وما زال القارئ العربى لا يستسيغ 
هذا النوع لأنه يتناقض مع منطق الأشياء, 
وقانون المخلوقات ويرى فيه هرويا من 
مواجهة الواقع وبعدا عن رصد العالم 
النفسى الداخلى للإنسان بكل ما يعج به من 
مشاكل وهموم واضطرابء والتعبير عن 
هموم الطيقات الاجتماعية وصراعها من 
أجل حياة أفضل. 

إن الرواية ابنة الواقع ومرآة الحياة ومن 
ثم ينبغى أن يتوجه الكتاب بطاقاتهم الفنية 


يمتاحون من الواقع ويعبرون عنه, وأعتقد أن 
كاتبنا فؤاد قنديل بما يملك من مؤهلات 
إبداعية ثرية قادر علي تحقيق ذلك. 


الخروج على مقتضى الظاهر فى البلاغة العربية 


فكر وإبداع 


الخروج على مفنضى الظاهر 


فى البلاغة 


#العربية 


د.توفيق الغيل* 


كانت اللغة ولا تزال من أهم اكتشافات الانسان فى رقيه الاجتماعى والمكرى؛ وهى 


أعظم أدواته فى تعامله مع عالمه الذى يعيش فيه. وهى ليست أداة كالأدوات الأخرى التى 


اكتشنها من أجل رقيه. بل إن هذه اللغة شرط هام لوجوده الاجتماعى. وقد مرت هذه 


اللغة فى تطورها من النافع إلى الجميل بآلاف السنين(١).‏ 


ومن المسلم به أن لفسة الأدب؛ التى 
يستخدمها المبدعون فى إبداعهم؛ ليست كهذه 
اللغة التى يستخدمونها فى قضاء حاجاتهم, 
والتفاهم بها فيما بينهم, ذلك لأن لغة الأدب 
يدخلها كثير من التحوير والتضمين يما يجعلها 
لغة خاصة(؟) وهى بالفعل كذلك لأنها تعتمد 
على دلالات لا تتحقق من ظاهر الألفاظ؛ بل قد 


تكون عكس هذه الدلالة والأدياء بوجه عسام: 
والشعراء من بينهم بوجه خاص» يعتمدون كل 
الاعتماد على ما فى الألفاظ والتراكيب من قوة 
إيحاء. ولهذا يحتاج مبدع الأدب, وناقده إلى 
دراسة اللغة؛ والوقوف على معانيها وأسرارهاء 
كما يتعين عليه أن يعرف ما يطرأ على هذه 


اللغة من تغير. 


* أستاذ البلاغة والنقد الأدبى بكلية الإنسانيات ‏ جامعة قطر 


5517 776 , وبليك : نظرية الأدب‎ )١( 


(1) محمود السعدان علم اللغة . مقدمة د59 597 


مك 
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ولا تقتصر أهمية دراسة اللفة على فهم 
معانى الألفاظ؛ وما تقدمه دلالتها المعجمية. وقد 
حدثنا عبد القاهر الجرجاني يشىء من هذا 
عندما بين لنا أن هناك ضرباً من الكلام تصل 
إلى الفرض منه بدلالة اللفظ وحده. وضرب لا 
نصل إلى الغرض منه بذلك بل يدلنا اللفظ على 
معنيء ويدلنا المعنى على معنى آخر. ويوصلنا 
المعنى الآخر إلى الغفرض. ويعد أن يشرح فكرته 
يقول: «وإذ قد عرفت هذه الجملة, فهنا عبارة 
مختصرة؛ وهى أن نقول المعنى ومعنى بالمعنى» 
تعنى المعنى المفهوم من ظاهر اللفظه والذى 
تصل إليه يغير واسطة, ويمعنى المعنى أن تعقل 
من اللفظ معنى ثم يفضى بك ذلك المعنى إلى 
معنى آخر»ه(؟). 

لكن ما نريد الحديث عنه هناء ليس ما 
تعطيه الألفاظ من دلالة, أو تقدمه التراكيبيل 
نحاول إلقاء الضوء على ظاهرة تكشر فى 
العربية. ذلك لأثنا إذا كنا تعرف أن لكل لفظ 
معناه الموضوع له قى اللغة؛ ولكل أداة معناها 
الذى تدل عليه ولكل أسلوب من الأساليب 
وظيفته. ‏ فإن العربية تعير عن غير هذه 
الوظائف التى عرفت للأساليب. فإذا كان لهذا 
الأسلوب أى غيره ظاهر يدل عليه. فإن من 
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البلاغة العليا أن يخرج هذا الأسلوب على هذا 
الظاهر. ويدل على شىء: لا يكون الوصول إليه 
باللغة, بل القطنة والذكاء» ورفف الإحساس إلى 
هذا الغرضء أو الموقف الذى يحدث فيه القول. 
وقبل أن أستعرض هذه الظاهرة أشير 
بإيجاز إلى الزعم بأن البلاغة العريية صحراء 
مجدبة لا اخضران فيها وهى زعم تنقصه الدقة, 
ذلك؛ ذلك لأن هذا العلم الذى أرسى القدمساء 
كثيرا من أسسه قد تضمن من الإشارات الفنية 
والجمالية والنفسية ما يستحق الوقوف عنده 
والنظر قيه. ققد وجهوا اهتمامهم إلى المقام, 
وريطوا بينه ويين المقال. كما وجهوا اهتمامهم 
إلى المتلقى؛ وما يحدث القول فيه من تأثير لأنه 
المقصود به. ونهجوا سبلاً للاساليب تخرجها 
عن الرتاية: وتجعلها مثيرة للمتلقى. وإذا كان 
الدكتور محمد مندور(؛). قد وجد فى النقد 
الفرنسى من الطرق ما يخرج الأساليب عن 
رتابتهاء وذلك بخروجها على الصحة اللغوية 
وكسر البناء. فإن العربية قد استحدثت لنفسها 
طرقا للإفلات من هذه الرتابة» وهى مفاجأة 
القارئ بغير ما يتوقع. وأشير فى هذا الصدد 
إلى ها أطلقت عليه «التحول فى الأساليب»(ه) 
وهو الانتقال من أسلوب إلى أخر ويعده ابن 


(؟) عبد القاهر الجرجانى: دلائل الإعجان: 7332-1575 


(4) محمد مندور : فى الأدب والنقد , 30-575 . 


(0) توفيق الفيل: بلاغة التراكيب: دراسة فى علم المعانى. 
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جنى من شجاعة العربية» وزعم أنها تنقرد يه. 
وابن الأثير(") يرى الالتفات خلاصة علم البيان 
التى حولها يدندن؛ وإليها تستند البلافة. وعنها 

كما يحدثنا الزمخشرى عن هذا الفنء وما 
يحدث من أثر فى المستمعء قيسوق قول امرئ 
القيس: 

تطاول ليلك بالإثمد 

وبات الخلى ولم ترقد 

ويات» وباتت له ليلة 

كليلة ذى العاثر الأرمد 

وذلك من نيأ جانى 

وخبرته عن بنى الأسود 

ويشرحها قائلاً: لقد التفت يها امرئ القيس 
ثلاث مرات ‏ أى أنه انتقل فيها بالأسلوب من 
حالة لأخري ثلاث مرات:؛ «وذلك على عادة 
افتنانهم فى الكلام؛ وتصرفهم فيه. لأن الكلام 
إذا نقل من أسلوب إلى أسلوب كان أحسن 
تطرية لنشاط السامع؛ وإيقاظاً للإصغاء إليه من 
إجرائه على أسلوب واحد. وقد تختص مواقعه 


بفوائد(/0)» 


ومن خلال هذه العبارة تفهم أمرين نراهما 
مهمين: الأول أن مثل هذه العمل افتنان فى 
الكلام, وأن ذلك الافتنان عادة لهم فى 
الأساليب. أى الافتنان ليس مرا عارضا ؛ بل 
هو عادة للقوم. الثاني بيان الأثر النفسى الذي 
يحدث للمتلقى من جراء هذا الانتقال من الحالة 
التى يسير عليها المتكلم, والتى يتوقعها السامع» 
إلى حالة أخرى. 

والتحول فى الأساليب أوسع مما أطلق عليه 
بعض البلاغيين الالتفات: ذلك لأثهم حصروا 
الأخير فى ست صور: هى التحول من الخطاب 
إلى التكلم أو الفيبة. والتحول : من الغيبة إلى 
الخطاب أو التكلم : والتتحول من التكلم إلى 
الخطاب أو الفيبة. فهناك تحول أكثر من ذلك. 
فهم يضعون الظاهر موضوع المضمر على نحو 
ما تجد فى قوله تعالى (يا أيها الناس إنى 
رسول الله إليكم جميعاً؛ الذى له ملك السماوات 
والأرض لا إله إلا هو يحيى ويميت؛ فآمنوا الله 
ورسوله النبى الأمى الذى يؤمن يالله وكلصاته, 
واتبعوه لعلكم تهتدون) فالأية تتحدث على لسان 
الرسول صلى الله عليه وسلم. وكان ظاهر 
السياق أن يقول: «فآمنوا بي»» لكن الآية تضع 
الظاهر موضع المضمر لتحقيق هدفين يشير 


(1) ابن الأثير: المثل السابر» القسم التالى. /151 -2 178 . 
(9) الزمخشرى: جار الله : الكشاف , ج١.‏ صص١١‏ 


لات 
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إليهما ابن الأثير(8). الأول إجراء الصفات 
المذكورة على الرسول صلى الله عليه وسلمء 
والثانى أن يخرج من تهمة التعصب لنفسه. ومن 
التحول فى الأساليب كذلك الانتقال من التعبير 
بفعل إلى التعبير يآخر. وذلك لا يكون إلا لنكتة 
بلاغية يحددها السياق ويكشف عنها. فمثلاً 
نجد العدول من التعبير بالفعل المضارع إلى 
الأمرء أى من المضارع إلى الأمر, أى من الماضى 
إلى الأمر أى غير ذلك من الصور التى تتيعها 
البلاغيون» وكشفوا عن روعة التعبير فيها, 
وأسوق مثالين لبيان هذه الحالة: 

المثال الأول: حديث قوم هود . وجدلهم مع 
نبيهم. فى قوله تعالى: (قالوا يا هود ما جثتنا 
ببينة» وما نحن بتاركى آلهتنا عن قولك, وما 
نحن لك بمؤمنين إن تقول إلا اعتراك بعض 
آلهتنا بسوء, قال: إنى أشهد الله واشهدوا. أنى 
برئ معا تشركون) فالسياق الذي يقتضيه 
الظاهر أن يقول: «إنى أشهد الله. وأشهدكم» 
لكن الآية لم تأت على هذا النحى. حتى لا 
يتصور أن شهادة هؤلاء الكفار كشهادة اللّه. 
فشهادة الله على شركهم صحيحة لكنه قى 
إشهادهم يسخر منهم؛ ويتهكم بهم. 

المثال الثاني: قوله تعالى(؟): (ذلك ومن 


(4) اين الأثير: المثل السابرء القسم الثاني, 20/8 . 
(9) سورة الحج : 5١-5.‏ . 
)٠١(‏ ابن الأثير» المثل الساير» 184. 
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يعظم حرمان الله فهى خير له عند ربه؛ وأحلت 
لكم الأنعام إلا ما يتلى عليكم: فاجتنبوا الرجس 
من الأرثان» واجتتبوا قول الزور حنفاء لله غير 
مشركين به؛ ومن يش رك بالله فكأتما خر من 
السماء فتخطفه الطيرء أى تهوى به الريح فى 
مكان سحيق]. فمقتضى السياق أن يكون 
التعيير بالماضى؛ حتى يكون الكلام على وتيرة 
واحدة. لكن الآية تقول: «فتخطفه الطير» وعلة 
هذا التحول «استحضار خطف الطير إياه؛ أو 
هوئ الريح له.(١٠)‏ أى أن الأسلوب فى صورته 
التى أتى يها يعمد إلى وضع المشهد أمام 
المخاطب ليرى ما مصير هذا الذى يشرك باللّه. 

ومن صور هذا الخروج: والتحول؛ أسلوب 
وصفوة بأنه أسلوب الحكيم. وهى إجابة السائل 
بغير ما يترقب, أى إهمال سؤاله؛ وإجابته بشىء 
فيه استنكار لسؤاله. وكشف له عن الأولى 
بالسؤال. والأجدر بالاستقهام؛ ومن خلال هذا 
المفهوم. يظهر أن لهذا النمط من الكلام 
صورتين: الأولى أن يتحدث المرء؛ وفى ذهنه 
معنى من المعانى؛ لكن السامع حين يجيب يأتى 
بغير هذا المتوقع؛ لينيه إلى أن ما أجاب يه هو 
الأولى بمثله؛ والأليق بمن على شاكلته. ومن هذا 
ما يروى عن رجل يدعى «القبعثرى» وهى من 
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:الخوارج. وكان قد ذكر الحجاج بسوء وحين 
أحضر بين يدى الحجاج هدده قائلاً : «لأحملنك 
على الأدهم. يريد «القيد» فقال الرجل: مثلك 
يحمل على الأدهم والأشهب» يعنى أن مثله 
يكرم؛ ويحمل على الخيلء ومن أجل ذلك زاد 
على الأدهم الأشهب» . فقال الحجاج ‏ وكأته 
يبين له أنه يتوعده لا يعده » ويلك إنه لحديد» 
ومرة أخرى يتجاهل الرجل الوعيد. ويقول : 
«لأن يكون حديداً خير من أن يكون بليداً» 
وتصادفنا صورمعجية فى الشعر ينحو الشعراء 
بها هذا المنحى على نحو ما تجد فى قول هذا 
الشاعر الذى أكثر من الطلبء وتكرر مجيئه لهذا 
الممدوح, وأراد أن يبين للممدوح ذلك. فقال: 

قلت: ثقلت إذا أتيت مراراً 

قال: ثقلت كاهلى بالأيادى 

قلت: طولت . قال: بل تطولت 

وأيرمت . قال: حبل ودادى 

لقد أراد أن يقول له ثقلت بكشرة المطالب» 
وتكرر المجىء. لكن الجواب يأتيه بأنك أكرمتنى 
وأنعمت على. وأراد أن يقول إننى أثرت الملل 
«أبرمت» لكن المتلقى يحمل هذا على إحكام 
المودة وتوثيق عراها 
)١١(‏ السكاكى أبو يعقوب: مفتاح العلوم؛ هل . 


لكات 


خروج الخير والانشاء على مقتضى 
الظاهر 

ومن التحول فى الأساليب: أو مجئ الكلام 
على غير ما يقتضى الظاهر ما تحدثوا عنه فى 
كل من الخبر والإنشاء وهم قد لاحظوا أثر هذا 
الخروج على المتلقى. ومما يدل على ذلك زيادة 
على ما تقدم ‏ ما تحدث به أبى يعقوب 
السكاكى(١١)‏ فى هذه المسالة ‏ تحديداً ‏ إن 
يقول: «وهذا النوع أعنى نقث الكلام علي خلاف 
مقتضى الظاهرء متى وقع عند النظار موقعه, 
استهش الأنفس, وآنق الأسماع, وهر القرائح 
الرامية فى حدق البيان» وهم يستكثرون من هذا 
الفن فى محاوراتهم». 

وتجدر الإشارة من خلال هذه العبارة إلى 
موقع العمل فى النفسء وإلى أن العرب يكثرون 
من هذا القن فى محاوراتهم, ما ذلك إلا 
لمعرفتهم بالآثار الفنية والنفسية التى نترقب 
عليه. كما يرجع ذلك إلى ميلهم إلى عمق الآدب» 
وما يكون فيه من الدوافع التى تدفع المتلقى إلى 
التفكير. ولهم عيارة تدل بوضوح على ذلك. فقى 
حديثهم عن بعض أهداف الحذف يقولون: «إن 
دلالة العقل؛ أقوى من دلالة اللفظه. لكن لابد أن 
نفرق بين عمق الأفكار ودقتها وحاجتها إلى 
البحث والاستنباط. والتعمية والتعقيد بسيب 
خلل في التركيب أى خطأ فيه. 


ويكاد الخروج علي مقتضى الظاهر فى كل 
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من الخير والإنشاء يكون ظاهرة مضطردة. 
فوظيفة الخبر معروفة, وهى قائدة الخبرء أو لازم 
الفائدة. لكن الخبر يخرج عن ذلك لنكتة فنية. 
فابن الرومى حين يقول: 

بكاؤكما يشفي وإن كان لا يجدى 

فجودا فقد أدرى تظيركما عندى 

لا يزيد واحدا من الأمرين بالخيرء ولا يطلب 
بالأمر حصول الفعلء لكنه فيهما يذرق دمعه, 
ويبث حزنه وأساه على ولده. 

والمتنيى لم يرد أن يوظف الخبر فى معناه. 
فيعطينا فائدته؛ أى لازم هذه القائدة حين يقول: 

أنا الذى نظر الأعمى إلى أدبى 

وأسمعت كلماتى من يه صمم 

أنام ملء جفونى عن شواردها 

ويسهر الخلق جراهاً ويختصموا 

الخيل والليل والبيداء تعرفتى 

والسيف والرمح والقرطاس والقلم 

إن المتنبى يوظف الأسلوب ليكشف لنا من 
خلاله هذه الشخصية التى تعرف نفسها وتقدر 
عبقريتها. وتقدمها للناس العدى قبل الصديق. 
إن المتنبى يكشف عن عظمته؛ ونفاذ فنه على من 
يريد ومن لا يريد. لأن هذا الشسعصر يخسرج 
الأشياء عن صفاتها. ويجعل الحواس تعظم على 


ا 


عللها. فكلماته يسمعها الأصم. وأدبه ينظر إليه 
الأعبى. 

وأضرب الخير كل متها تناسبه حالة من 
حالات الكلام وحين يأتى علي هذا النحو, يكون 
قد جاء على مقتضى الظاهر. قمثلاً المذكر 
يؤكد له الكلام, وغير المذكر يساق له الكلام من 
غير توكيد. لكن البلافة العليا تعكس. فيأتى 
الكلام للمذكر من غير توكيد. ويأتى لغير المنكر 
مؤكداً. وذلك لأغراض يساعد السياق على 
بياتها. 

والموهويون من الشعراء ينجذبون إلى هذا 
الفن بمواهبهم وقدراتهم. فهذا «حجلة بن فضلة 
الباهلى» يجد ابن عمه دشقيقاء قد جاء 
مستهينا بقدراتهم. مستهزئًا بهم. حين أتى 
واضعا رمحه فى صورة من لا يجد أمامه من 
يقاتله؛ لقد وضع رمحه على فخذه وجعل عرضه 
ناحية هؤلاء القوم. ومثل هذه الحالة فيها عدم 
اكتراث بهم. كأنهم ليسوا أهلا للحرب والقتال» 
ولا يملكون عدته؛ فخاطبه قائلا: 


جاء شقيق عارضا رمحه 


إن بنى عمك قيهم رماح 

لقد كد له الكلام مع أنه غير منكر. لكن 
ظاهر حالته جعله فى مئزلة المنكر 

وإذا تجاوزنا الخبر إلى الإنشاءء وجدنا 
اللغة توظف كل نوع منه لأداء أمر ما لكن 
البلاغة الرفيعة تتجاوز هذه الوظيفة لتشير إلى 
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شىء آخر. يقف عليه أهل النظر ومن يعرف 
مساك الأدب ومآربه؛ ويصل إلى أعماقة 
وأغواره. 

فالاستفهام فى اللغة لطلب الفهم؛ وكل آداة 
من أدواته يستفهم بها عن شىء لكننا نجد 
الاستفهام يخرج عن هذه الوظيفة لغاية فنية . 
وعلى سييل المثال حين يقول المتنبى: 

يا ساقيئ أخمر فى كتوسكما 

أم فى كثوسكما هم وتسهيد 

أضخرة أنا؟ ما لى لا تغيرنى 

هذى المدام ولا هذى الأغاريدد 

إذا أردت كميت اللون صافية 

وجدتها وحبيب النفس مفقود 

هاذا لقيت من الدنيا وأعجيها 

أنى يما أنا باك منه محسور 

لايطلب عن الأمور التى استفهم عنها 
جواباً. لكنه يقرر حالة الحزن والألم التى امتلأ 
بهاء والتى جعلته يشعر أن كل وسائل البهجة 
والمتعة. لا تستطيع أن تغير حالته. وعلى الجملة 
قد أحصيت للاستفهام ما يقرب من عشرين 
حالة يعير عنهاء كالنفى والاستبطاءء؛ والاستتكار 
والتعجب, والتمنى وغيرها(5١).‏ 


١ توفيق الفيل : بلاغة التراكيب: دراسة فى علم‎ )١7( 
. 77 : سورة غاقر‎ )17( 
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واللغة وض عت أداة للتمتى هى : «ليت» 
وعرق العلماء التمنى يأئه طلب شىء يصعب 
تحقيقه أو يستحيل. لكننا نجد استخداحم أداة 
أخرى للتمنيء وذلك لأن الحالة والمقام يقتضيى 
ذلك. على نحو ما نجد فى هذا الموقف الذى 
حدث من مرعون؛ وهو يصدر أوامنره لوزيره. 
حتى يوقد له على الطين» ويبنى له صرحا يبلغ 
به أسباب السماواتء حتى يرى الإله الذى 
يدعو له موسى. وذاك فى قوله تعالى: (يا هامان 
ابن لى صرحاً لعلى أبلغ الأسيابء أسباب 
السماوات قفأطلع إلى إله موسيىء وإنى لأظنه 
كاذباً؛ وكذلك زين لفرعون سوء عمله, وصدّ عن 
السبيل؛ وما كيد فرعون إلا فى تباب](7١)‏ 

لقد صورت لفرعون قوته الحمقاء. وما فى 
يديه من السلطانء ويما تهيأ له من إمانات وما 
وجد من طاعة هؤلاء الذين استخفهم ؛ أن ما 
يطلبه ممكن التحقيق؛ فعبّر عن أمنيته بحرف 
الرجاء, 

ويطول بنا الأمر إذا أردنا أن نحصى كل ما 
يدخل تحت هذه الظاهر التى أحسي العربية 
تتوسع في استخدامهاء متجاوزة التعبير باللفظ, 
ومتجاوزة دلالته. وتلك لغة الفن التى يصدق 
عليها قولهم «إنها لمحة دالة». 


المعاني 


فكر وإبداع المثل على كتاب «الْمقرّب» فى الندو 
المشل 
كناب | الممرب ( 
فى النحو 
تصنيف الشيخ ابن عصفورالإشبيلى 
2 المتوفى سنة 75ه. 
الجلد الثانى 


(حسب تقسيم المحفقة) 


ماه ساد 


تحقيق وشرح 
د. فتحية توفيق صلاح » 


ملخص البحث: 

كان من عادة العلماء القدامى أن يصتموا ثم يشرحوا ما يصنمون فى كتاب 
آخر؛ كما فعل ابن عصطور الإشبيلى (المتوفى 719ه) إذ ألف كتابه المشهور 
«المقرب» فى النحوء بعدها قام بشرح ما فيه من ألفناظ ومصطاحات صعبة, 
وقدم الأمثلة التى توضح ذلك فى كتاب أسماه «المثل على كتاب المقرب» 
أو شرح المقرب2. 


» أستاذ الدراسات النحوية واللغوية المساعد يجامعة الزيتونة الأردنية الأهلية ‏ عمان الأردن . 
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المل على كتاب «المقرب» فى الندو فكر وإبداع 


وشاءت الأقدار في أواخر السبعينات أن يسجل امي في جامعة لندن/ كلية الدراسات 
الشرقية للحصول على درجة الدكتوراه فِي النحو العربي. ولقسد وقع اختيياري على مخطوط” المُشْل ” 
فقمت بتحقيقه وشرحه للأسباب الآتية : 
- المنزلة الرفيعة التي يتمتع بها صاحب المخطوط . شيخ نحاة عصره فِي الأندلس. 
2-7 قيمة كتاب ” الْمُربِ “ ذاته الَذِي هو من أهم آثار ابن عُصفور. 
0# المنهاج الَذِي اتبعه ابن مُصْفُور في ” الْمُكْل “ من حيث الشرح والتعليق على “ الْمُقَرب " . 
ومن حسن حظي أن أستاذي: الَّذِي أضرف على زبالتي 0199© 1089010 “الحاجٌ داود 
كاوّن" يقدر الجهد وحرارة العمل. فطلب مني أن أقدم قببما من ذاك المخطوط لنيل درجة الدكتوراة » 
بدءا من" كر حَقيقّة النّحو” إلى ” نوع منه آخر" . 
وهأنذا الآن وبعد انقطاع طويل أواصل تحقيق وشرح قسم آخر من اللخطوط المذكور 
الواقع بين1 فاما ” أن ” و" ما ” و ” كي “ المصدريات ] ونهاية باب [ نعم وبئس ] . 
ولقد تناوات فِي هذا البحث؛ وقبل البدء بالتحقيق. ما يلي : 
ترجنة مختصرة لابن عُصْفُور الإطبيلي . 
9 أهمية كتاب “المقرّب". 
المنهاج الِّي اتبعه ابن عُسْفُور في ” امكل  "‏ 


20-4 الخطوطات التي اعتمدتها فِي التحقيق . 


آل 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المكرب» قى الندو 


ابن عصفور الإشبيلي 


لاؤده - 5ه / للم و الاكام 


يقول العُبرِينِي فِي كتابه ” عُنْوَان الدَرَايّة " ضمن ترجدته لاين عُصْفُور المعاصر له : 
" كل من قرأ على أبي علي الشلوبين ببلده نجب. وأجلهم عندي رجلان: الأستاذ ايو الحسن هذا 
والأستاذ ابو الحسن بن أبي الربيع. وأجل الأستاذين الأستاذ أبو الحسن بن عُصْتُورٍ وما أعتقد في 
المتأخرين من الأساتيذ أجل منه. جمع رحمه الله بين الحفظ والإتقان والتصور وفصاحة اللسان. هو حافظ 
متصور لا هو حافظ له. قادر على التعبير عن محفوظه. وهذه هي الغاية. وقل أن يجمع مثل هذا إلا 
الآحاد” . 

ولد ابن عُصْفور حامل لواء العربية في زمائه فِي الأندلس بإشبيلية. درس العربية والأدب في 
الأندلس على أيدي جماعة من العلماء. منهم أبو علي الشلوبين رأس نحاة الأندلس وأبو الحسن الدَّبّاحٍ 
شيخ الأندلس» وقرأ عليه عدد كبير من التلاميذ أشهرهم وأكثرهم تأثرا به أبو حيان الأندلسي . تجول 
أبن عُصْفُور في بلاد الأندلس . بعد ذلك اجتاز البحر إلى افريقية واستقر في تونس وبها مات. كسان 
مقربا من الأمير أبي عبدالله محمد بن أبي زكريا بن أبي حفص الِّي اعتبره أحد خواص مجلبه . 

تآليف أبي الحسن فِي العربية هي من أحسن التصانيف ومن أجل الموضوعات والتآليف. ومن 
أشهرها كتاب ‏ المُعَرّب ” فِي النحو. وهو كتاب بارع سارت بذكره الركبان . © 


'' هذا ملخص مختصر للتعريف بابن مُصَفُور . أما ترجمة حياته بالتفصيل في مرجودة في المراجع الآتية : 
ابن الزبير . صلة الصلة ٠‏ ص 141-145 . ٠‏ ابن شاكر الكتبي . فوات الوفيات . ج5-184/1ىم1 . 
ابن عُطفرر ‏ المقردب » جا/15-9 . . ابن عاضثور. الممتع في التصريف - ج١/4-:‏ . 

ابن العباد الحتيلي ٠‏ شذرات الذهب . جه/781-7.0 .اء ابن قنئذ . الوفيات . س 22١‏ . 
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المثل على كتاب «المكرّب» فى الندو فكر وإبداع 


أ همية كتاب ” المُقرّب ., 


مما يتميز به منهج ابن عُصْفُور فِي هذا التاب ع 

00-١‏ مخالفته ما اعتاده النحاة. فقد بدأ بعد أقسام الكلام بأحكامها حين التركيب. وأول الأحكام 
الإعراب. وأول ألقابه الرفع. وأول المرفوعات الفاعل. 

20-1 البراعة والدقة فِي التعاريف. ولذلك كثر اقتباس النحاة منهاء أمثال: اين هشام الأنصاري. 
والأشموني. وابن يعيش. 

-20 تتبع المعاني اللغوية للأدوات واستعمالاتهاء وتقصي الأحكام تقصيا لا نظير له في غيره من 
20-4 ابتكار العلل , 
-0 غلبة المنطق عليه . 20 


أما المنهاج الّذِي اتبعه ابن عُصفُور فِي “ الْمثْل “ أي 
الأنصاري المراكشي ١‏ الذيل والتكيلة » السقر الخامس ؛ ج١‏ / 414-418 . 

بروكلمان ١‏ تاريخ الأنب العربي . جهل سم . 

البغدادي (اسماعيل) . هدية العارقين » المجلد الأول / 715 . ٠‏ الزركلي ٠‏ الأعلام . الطبعة السادسة. 
السيرطي ٠‏ بفية الوعاة ؛ ص /اه7 . . طاش كبري زاده » مقتاح السعادة » ج١/١؛١‏ . 

الغبريني ٠‏ عنوان الدراية ؛ ص .616-١9‏ . الغزي + تشنيف المسامع (مخطوط). ص 45. 


قبارة » اين عُصُفْور والتصريف ٠‏ ص 78-48 . . كحالة » معجم الإلفين ‏ 
. 962 2386م ,111 عسساهل؟ , وسماك1 ,و متلعدمماع س8 عطاك ,تادعم 


ابن عُصْنور . الشقرب . جا /11-؟3 . 
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المثل على كتاب «المقرب» قى الندو 


١ 


- 


3 


-4 


م 


- 


في الشرح والتعليق على “ المقرب ” فهو الآتي : 
انتقاء الحطنحات والكلمات الصعبة وشرحها بأنسلوب واضح. سهل. قريب من الافهام. 
تقديم الأمثلة العديدة الأخوذة من القرآن الكريم. والقراءات. والحديث . والأدب. والأمشالك. 
وكلام العرب. وأقوال النحاة» وذلك خلال شرحه للقضايا النحوية. 
تقديم المعاني اللغوية للكلمات التي تتخلل الخواهد النحوية. 
وضع أسئلة وإعطاء الإجابة بطريقة منطقية. 
ذكر آراء النحاة. وتفضيله الواحد على الآخر مع بيان الأسباب. 


دحض آراء بعض التحاة مع تقديم الأسباب. 


المخطوطات التي اعتمدتها في التحقيق 


في البداية كنت عازمة على تحقيق ” شرح المقرب “ ولكن عندما ذهبت إلى استانبول. 


وتمكنت من الحصول والوقوف على المخطوطات التي كنت بحاجتهاء مع الحصول على “ شرح المقرب “ 


نسخة فاس في الوقت ذاته ومقابلتها مع غيرها. وجدت أن ” شرح المقرب “ هو ذاته “ المثشل على 


كتاب المقرب ”. وليسا أثرين مختلفين كما هو مذكور في ” المقرب ” تحقيق أحمد عبد الستار الجواري 


وعبد الله الجبوري .29 


*' ابن مصفور. الدقرب . جا /15-/1. 


لاا 


المثل على كتاب «الْمكرب» فى النحو فكر وإبداع 


هنا غيرت رأبي وقررت. بعد استشارة أستاذي 0030813 .17 تحقيق وشرح " الْمُكل ” 
واتخذتها المخطوط الرئيسي وقارنت غيرها بها. ذلك لأن” الْمكْل “ منقوطة. ومشكولة جزئيا. والتلف 
قيها قليل. بالإضافة إلى ذكر التاسخ وتاريخ النسخ . 

وهذا وصف للمخطوطات التي اعتمدتهاء مع ذكر المكتبات التي وجدت فيها : 
ه "الْمُثُل على كتاب الْمُعَرّب ” / سليمانية / عاشر أفندي/ ٠١/1‏ : 

القياس - 5سم. عدد الورق - 4٠‏ . عدد السطور فِي الصفحة الواحدة - 55 730, 
الغلاف قديمء اللون مزيج من اللون البني المسود واللون الأزرق» لون الغلاف الخلفِي بني. الخط نس 
واضح. سهل القراءة . 

يوجد نسخة منها فِي اللكتبة الصرية تحت الرقم ( 144١‏ ) نحو؛ وصورة عنها في معصهد 
إحياء المخطوطات العربية تحت الرقم (140 ) . أشرت إليها بالحرف ( م). 

“شرح الْمُعَرّب ”/ جامعة استانبول/ه* : 
القياس- /07١*0اسم.‏ عدد الورق - .5١‏ عدد السطور فِي الصفحة الواحدة- ١؟.‏ الغلاف قديم: اللون 
أصفر» لون الغلاف الخلفي بني. الخط نسخ واضح؛ غير مشكول وغير منقوط كل ورق الخطوط ملصق 
على ورق آخر لحفظ الأصل. وهذا سبب نقصا فِي نهاية بعض السطورء بالإضافة إلى وجود شيء من 
التلف فِي البداية. حالة الخطوط ليست سيئة. 

يوجد صورتان عن هذا المخطوط : واحدة فِي معهد إحياء المخطوطات العربية تحت الرقم 

.) والثانية في مكتبة الأوقاف العامة فِي بغداد تحت الرقم (40) . أشرت إليها بالحرف ( ش‎ ١ )٠١( 


وفِي بغداد اطّلعت على النسخة المصوّرة عن ” شرح الْمُقَرَّب ” الموجودة في مكتبة الأوقاف 


العامة. 
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فكر وإبداع المثل على كتاب «الْمكرب» فى الندو 


وبعد جهود متواصلة ومراسلات عديدة تمكنت من الحصول على نسخة “ شرح المُقَرب”* 
الوجودة فِي خزاتة القرويين بفاس ( 40/81١‏ ) . ومن سوء الحظ لم استطع الاستفادة من هذه النسخة 
لأن التلف فيها كثير ٠‏ والخط غير واضح كما أنها ناقصة فِي البدء والختام . غير أنها من ناحية أخرى 
أجابتني عن السؤال الذي كنت أردده دائما : “ ماذا تكرر معظم المراجع الآتي : ابن عُصْفُور لم يتم 
شرح الْمَُرب “؟ . وفي رأبي أن مصنفِي تلك المراجع لم يطلعوا إلا على الصورة هذه الموجودة فسي خزانة 
القرويين بفاس » لأن على صفحة غلافها كتب ما يلي : ” ولعل مؤلفه لم يتم الشرح فِي أصله " . 


ه “المُقرب فِي النحو” / سليمانية / يني جامع / 1١١9‏ : 
القياس - ,19 * 175سم . عدد الورق - ١/0‏ . عدد السطور فِي الصفحة الواحدة ١١/-‏ . 
الورق بحالة جيدة جدا . لون الغلاف بني . والخلفي أسود . الخط نسخ. جديل . واضح . منقوط . 
مشكول. الأبواب مرتبة . كون هذه النسخة أحسن نمخة اطلعت عليها فِي مكتبات استانبول بالنسبة 


إلى ” المُقَرّب ‏ فقد اعتمدتها فِي التحقيق . وأشرت إليها بالحرف ( ق ) . 


ه “التدريب فِي مثل التقريب ” / سليمانية / بخير أغا أيوب / 1/10 : 
القياس - ه,7١*8١‏ سم . عدد الورق - 71 . عدد السطور قِي الصفحة الواحدة - 5١‏ 756 كلء 
". الورق بحالة جيدة. الغلاف مزيج من اللون الأزرق والأصفر والأحمر. الغلاف الخلفي بني مسود. 
الخط نسخ . وافح نوها ما » منقوط . مشكول جزئيا . المخطوط بحالة جيدة . 
هذا الخطوط لأبي حيان الأندلسي (محمد بن يوسف) الّذِي اختصر كتاب "الْمُقَرْب” في 
“ التقريب ” فصعب فهمه. لذا علق بعدها على “ التقريب” و الْمُعَرّب “ في كتابه هذا " التدريب ” 


الَذِي أشرت إليه بالحرف ( ب) . 


سم 14 سم 


اليل على كتاب دالْمكرب» فى الندو فكر وإبداع 


توجد صورة عن هذا المخطوط “التدريب” فِي معهد إحياء الخطوطات العربية؛ مكتوبة سنة 
(الاه) تحت الرقم (79). ولقد سنحت الفرصة لِي وأنا فِي استانبول أن أطلع على نسخة أخرى من ” 
التدريب فِي مثل التقريب “ فِي مكتبة بايزيد عمومي/14171. وهناك نسخة من هذا الخطوط فِي مكتبة 


نفشهر / 9/144 ١‏ غير أنني لم أتمكن من الوقوف عليها. 
أما المنهاج الذي اتبعته في تحقيق وشرح هذا الخطوط ” الْمُثل ” فهو الآني : 


2-١‏ حاولت قدر استطاعتي تقديم المخطوط بطريقة جيدة من حيث الشكل والترقيم. 
1 بينت الاختلاف بين نسخ المخطوط. ودونت ذلك حسب ما وجد عليه. 
2# شرحت الألفاظ والتعابير التي اعتقدت أنها بحاجة إلى توضيح. 
20-4 وضحت الكلام المأخوذ من ” الْمُعَرْب " : “ وَقوْلِي » قولي “ وذلك بذكر ما جاء قبله أو بعده فسي 
“ المُعَرّبٍ ” ذاته. 
2-5 حولت أن أشرح القضايا النحوية الواردة شرحا وافيا . وذلك بالرجوع إلى مراجع أخرى 
متعددة. 
2020-5 عرفت الأعلام التي ورد ذكرها باختصار. 
/-22 أما الشواهد النحوية فقد اتبعت معها الطريقة الآتية : 
أ- ذكرت البحور الشعرية. 
ب - رتبت المراجع التي عالجت الشاهد هكذا : 
« المُرب(3). 


© التدريب (ب). 
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فكر وإبداع المثل على كتاب «المكرب» في التحو 


© الديوان. 
© كتاب ميبويه (لأن معظم المراجع تكرر ما ذكره سيبويه) . 
بعدها أدرجت المراجع الأخرى حسب الحروف الهجائية للمؤلف. وإذا كان هنالك 


كلمة لم تشرح فِي المراجع المذكورة وبحاجة إلى توضيح . فقد قمت بشرحها في نهاية التعليق 


ما “أن “ و" ما“ و "كي" الَصدَرياتُ ]*" 


إلى آخرو 


مثال ذيك: ” يُمْحِبنِي أنّك قائمٌ " أ ” أن تقوم " أو ” مَا تَطْنعُ “ كُرِيدٌ: " يُْحِبُنِي قيَامُك أو 
صُتْمُك ”. و” جدْث كي تُكرمني " أي : ” لإكراوك لي "7. 

مال وَْل الأَْمَاءالوْصُولَةٍبالظرُوف وَالَجرُورَات التَامّةِ: وَالجمَل امُحْكملَةٍ لِلصّدق وَالََذِيَ 
الحَبَيّة مِنْ مُعْنَى الّمَجُبِ الشْتملّة عَلَى ضَمِيرٍ يَعُودُ علَى لوصول قَوْلك: ” جَاءَنِي الّذِي فِي الدّار" و 


جَاءَنِي الَذِي عِنْدكَ” و" جَاءَنِي" الَذِي قَام أيُوهُ ". وَلَوْ قلت : ” جاءَنِي الَّذِي يك “ أؤْ” الذي اليَوْمَ "لم 
ابي الذي و“ جاءني ' الذي قام أبوه ”. وا نِي الذي و ي اليوم 


“'قى : * فاما أن وما وكى المصدريات فلا توصل الا بالجمل الفعلية * . 
“ام : " لاكرامك * . 
”" م ؛ " الذى عندك وجانى > : مدرجة في الحاشية اليدنى. 


0-7 


المثل على كتاب «المكرّب» فى الندو فكر وإبداعم 


"يَجُرْلِأنّهُمَا تان لا فَائْدَُ في وَصل الَوْصُول بهمًا”". وَكدْلِكَ لو" قلتَ: “ جاءنِي الَذِي ما أخّئة “ لَمْ 
: “ جاتني الذِي مرو قَائمٌ“لَمْ يَجْرْ لِخْلوٌ الجدلة من 
عَابدٍ إلى المؤصول. وكذلك ل قلت: “ جاءني الَذِي لله يم“ لَمَْجرْلأنّ الجئلة غَيْرُ مُحْتَولَةٍ ِلصّدق 


َجرْ 0" التَّمَجْب لا يُوصَلْ به" وكذلك 


وَالكَبِ. فم قَوَْ القَرَوْدق0© : 


وَانّي لام نَطْرة قبل التي لَعَلّي سوَنْ مَطّتْ تْوَاهَا- أرُورُهَا" [الطويل] 


'' ش : ” ولو قلت ... بهما ” : ساقطة . 
”م : ” وكدلك لو" . هش : " رلور" . 
" ش: “لان فيل *. 
© ش : “به برصول ". 
*" هدام بن غالب» شاعر أموي , 
النرزدق» ديوان الفرزدق؛ المجلد الأول / ه , 
”" الفرزدق» دموان الفرزيق» النجلد الثاني / ٠١‏ : 
وإني لرام رمية قبل التي لعل - وإن شقت علي - أنالها 
هذا البيت من قصيدة يمدح بها بلال بن أبي بردة . 
ابن عقيل ؛ شرج اين عقيز ٠‏ تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد , جا / 194 1١7‏ : 
الراج . ذهب الكسائي إلى أنه يجوز أن تكون صلة الموصول جملة إنشائية. راستدل على ذلك بالسماع ٠‏ فمن ذلك قرول الفرزدق. 
والكثير في الاستعمال حذف النون مع ( لعل ) وهو الذي استعمله القرآن الكريم؛ بثل قوله تعالى: " لعلي أبلغ الأسباب * 
وقوله سبحانه: > لعلي أعمل صالحا ” . ومنه قول الفرزدق. 
ابن حشام ؛ مغني اللبيب. تحقيق مازن مبارك/ محمد علي حمدالله؛ براجمة سعيد الأفغاني» ج)/0ا7؛ ١‏ 4807 

وذلك على أن تقدر الصلة " أزورها ”» وتقدر خير ” لعل " محذرفاء أي : “ لعلي أفعل ذلك *. 
الأشموني؛ شرح الأشموني؛ ج١‏ / 1١‏ : 

لراج . 
البغدادي؛ خزانة الأنب. تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون» جه/54؛ : 

وإني لراج نظرة قبل التي لعلي وإن شطت نواها أزورها 


الال 


شكر وإبداع المثل على كتاب «المقرب» فى الندو 


عع م 


فَوَصَلَ : ” الَتَى " ب يب" لعل وَمَا بَْدَهَا وَهِيّ مِنَ الجمَل غَيْر الَُِْلة للصّذق وَالْكذِي. فيتخترج 


عَلَى إِهمًا ر اقول ء التَديرُ: قبل التي أقُول : “ لََلّي وَإنْ هَطّتْ نَوَاهَا أرُويهَا “ . فَالصّلَة عَلَى هَذا 
مَحْدُوفَة وَهِيّ : ”اقول ". 

امب يرا امير الول قال تعاى: "ايه ينون ليم من كل بابي 0 
َلَيْكُم “9 أي : يَعُوُونَ : “ لام يكم “. وق عدم ميل وَل الألف انلام " يام الفاعل وَاسْم 


الْفْمُول © 


على أن جملة ( لعلي ...) صلة ( التي ) ٠»‏ بتقدير القول أي: “ التي أقرل لعلي أزورها ”. وإنما قدر ( أقول ) لأنها إنشائية 
لا يصح وقوهها صلة؛ فقدر القرل لتكرن خبرية. وينبغي أن إيقول: * التي أقرل فيها لعلي " ليحصل عائد الموصول. 
البغدادي» شرج أبيات اللغني» تحقيق عبد العزيز رياح/ أحمد يوسف دقاق» جة / 111 : 
جملة ” وإن شطت نراها “ جملة اعتراضية بين ” لعلي ” وخبرها. 
السيوطي» شرج شواهد المغني؛ تصحيح وتعليق التركزي الشنقيطي» القسم الثاني/ 81١‏ . 
السيوطي» همع الهوامع ؛ تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون/ عبد العال سالم مكرم؛ ج١/‏ 247 : 
وتأوله غيره على إضمار القرل. أي : “ أقرل: لعلي “ أو الصلة “ أزورها ” وخبر " لعل ” مضيرء والجملة اعتراض. والنسوى: 
الوجه الذي يقصده المسافر» وهي مؤنثة . 
هاول» قواعد اللفة المرسية الفصحي ( الأصيلة ) » ج١‏ » كراسة لاء ص 048 : 
لراج. 
*" من سورة ” الرعد ” 51/1 2 54 , 
"اش : * اسم ” : ساقطة, 
" نحو : “ الضارب “ تريد: ” الذي ضرب “ و " المضروب " تريد: ” الذي ضرب *. 


ابن عُضْتُور الملل على كتاب الفقرت» تحقيق وشرح فتحية صلام. المجلد الأول / 14 


ع 


المثل على كتاب «المكذرب» فى الندو فكر وإبداع 


مثال ذلك فَوْلك: ” جاءَني الَِّينَ قَامُوا " " ف" الْوَاوٌُ” من" ” قاموا ” ضَمِيرٌ مَرْفُع لأنّهُ 


ضَبِيرٌ الفاعل. ولا يَجُورُ أنْ تقول: " جاءَنِي الَذِينَ قم “ َتَحَِفَةُ 


2 
0 
و 


وقولي 
[ وإنْ كان مُبتدَا وكان”" الْحَبّرُ فِْلا أو ظَرْفا أو مَجْرُورًا لم َجْرْ حَدفُهُ ]1 © 


وثال ذلك قَوْلك: ” جَاءَنِي الويف 1 جَاءنِي الّذِي مو عِنْدَ زَيِْ “ أ" جتني الي 
مُوَ فِي الذّار”. لا”” يَجُورُ في َيْءٍ مِنْ ذِك حَذف “ هُوَ” لأنَكَ لوقت : " جاءني الَذِي يَمْحَك “ وَأنت 
تُرِيدُ : " الي هُوَ يَضْحَكُ “ أن “ جاةني الِّي مِند َي “أو " جاءني الَّذِي فِي الدّار " وأئت تُريد:” 
الذي هُوَ عِنْدَ زَيْدٍ أؤ” الذي هُوَ في الدّار» َم يَجُرْلأنهُ لا دليل عَلَى ذلك. إذ الكَلاه" مُسْتْقِلَ بالطرف 


أو المَجْرُور وَْدَهُ 
د 
0 
[وكان الموصول “ أيا ” جاز إثباته وحذفه] 
بثالاليه تزه : - نمي أيه مي و أيهم هوَقاِمٌ في الدار” . وَإنْ لت قلت : 
“يُْجِبنِي أيهم قايِمْ ” ام" و ” أيهم قايِمٌ في الدّار “ 


”"'ق : ” والضمير العايد على الموصول إن كان مرفوعا وكان غير مبتدأ لم يجز حذفه *. 
"ضوة فى 6. 

"'ق :؛ " مبتدأ وكان " : مدرجة فِي الحاشية اليسرى. 

كقى: * وان كان مبتدأ وكان الخبر ظرفا أو مجرورا ار جملة فعليه او اسمية لم يجز حذفه  *‏ 
ل لهت 

"م : " والعلار*. 


فكر وإبداع 


وَقولي 


أ 
و 


المثل على كتاب «المكرب» فى الندو 


4 


1[ وإن كان اللوصول”“ غير” ذلك: فإن كان فِي الصلة طول جاز إثباته وحذفه ] 
أعْنِي أنه إنْ” كان الْمَوْصُولُ غيْرَ "أي “0 يثل ” الذي *0 3 
الذِي قائِمٌ في الدّار “. لما طالت الها 


5 4 
0 


العلة 


5 
بالْمْجْرُور جار إثباث الصّبير المُبْشدأ وَحدقُهُ 


: “ وَهْوَ الي في السَماءٍ له َفِي الأرض إِلَهُ “”© , التقدييرٌ: “ مُوَ الذي 
هُوَ فِي السّماء إِلَهُ وَهْوَ في الأرْض إِلَهُ ‏ 9. وَمِنْ كلام الْعَرّبِ : “ ما أنا بِالّذِي قَائِل لَك سُوء] “9 » 


ب 


التقِيُ: “ الّذِي" هُوَ قاب لَك مُوءً) “ فَحَدَف “ هُوَ “ لما طالت الضّلَةُ بالُجرور وَالْمَفُمُول. وَإنْ لْمْ يَكُنْ 
فِيها طول لَمْيَجُرْ اْحَدف» نَحُوٌ قَولِكَ: “ ما أنا بالّذِي هُوَ ائِمٌ 


" لا يَجُورُ أنْ تقول: “ بالّذِي قايِمُ “. 


"'ق : ” الموصول * : مدرجة فِي الحاشية اليسرى. 
00 


" ش : * ان “ : ساقطة. 


"" ب : * فِي غير أي : لان ايا لا يشترط الطرل فِي صلتها بل يجوز حذف الضمير نحو سيقوم يهم فاضل أي هر فاضل ” 
*' ش : " الدى والتى ”. 

'' من سورة " الزخرق " 24/47 . 

'" ش : " التقدير ... إله " 


: ساقطة 


'" سيبويه ٠‏ الكتاب » تحقيق وشرح عبد السلام بحمد هارون» المجلد الثاني/ ٠١8‏ 

زعم الخليل - رحمه الله - أند سمع من العرب رجلا يقول: ” ما أنا بالذي قائل لك سرءا *. 
ابن الشجري. الأبالي الخجرية . جا / دلا . 

*" ش: “ يالدى ”. 


ه78 


المل على كتاب «المككرب» فى الندو فكر وإبداع 


5 و 3 


َم قوْلَهُ تعَالى: “ مثلاً ما يَعُوضَة "© - يَعْنِي رفع “ بَعُوضَةٍ “ و" أَحْسَنُ “29- و" تماما 


ب عاك -2 لعن لي كد عنقي حل ع لك د ماود دعن عد حي ع 
عَلَى الِي أحْسَنُ “”" فَمَادٌ : التَّقْدِيرُ: “ مَثلامَا هو يمُوضَةٌ “ و ” عَلَى الذِي هُوَ أحْسَنُ ”. وَوثْل ذلك قؤل 
© 


لَمْارَمِثْلَ الفثيّان في غِيّرِ”؟ ال أيَامِ يَْسوْنَما عَوَاقبُهَ9؟ [الفسرج] 


”' من سورة " البقرة * 75/7 : 

“ إن الله لا يستحيي أن يضرب مثلا ما بعوضة فما قوقها ". 

سيبويه؛ الكتاب: تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون؛ النجلد الثاني / 21178 185 : 

* بثلا ما بعوضة “ حي قراءة الضحاك؛ وإبراهيم بن أبي عبلة؛ ورؤبة بن المجاج ٠‏ وقطرب . وقراءة الجمهور ” بعرضة * 
بالنصب . السيرائي: الرفع أن تجعل * ما * بمنزلة " الذي " ٠‏ كأنه قال : * مثلا الذي هر بعرضة ” . 
ابن الشجري ؛ الأمالي الشجرية. ج١/0/‏ . ٠‏ ابن يعيش ؛ شح المفصل» ج6م/ 1٠١5‏ . 

الأنصاري. ببيويه والقراءات: ص ١م‏ . دم . . الهرريء الأزهية؛ تحقيق عبد المعين الملرحي » ص١1م.‏ 
”م : ” يعني ... وأحسن " : مدرجة فِي الحاشية اليمنى . . ش : ساقطة. 

" ش ؛ ” أحسن فِي قراد من رقع بعوضه واحسن *. 

من سورة ” الأنعام “ 104/1 : ” ثم آتينا موسى الكتاب تماما على الذي أحسن “. 

سيبريه . الكدتاب ؛ تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون. المجلد الثاني/ 1١8‏ : 

هي قراءة يحيى بن يعمر زاين أبي اسحاق والحسن والأصش. 

ابن الشجري ٠‏ الأمالي الشجرية . ج 0/١‏ . . ابن يعيش . شرح المفصل » ج8/ 197 . 

الأنصاري» سييويه والقراءات) ص 7١‏ ؛ 8" . 

عدي بن زيد العبادي » شاعر جاهلي. 


العبادي ٠‏ ديوان عدي بن زيد العبادي ١‏ تحقيق رجمع محمد جبّار المعيبدء (صفحة الغلاف) ١/‏ . 


عايين م 


0 


العبادي؛ دبوان عدي بن زيد العبادي ؛ تحقيق وجمع محمد جبار المعيبد» ص 48 : 
لم أر كالفتيان في غبن ال أيام ينسون ما عواقبها 


ا” م 


فكر وإبداع المثل على كتاب «الْمكَرّب» في الندو 


غبن الأيام : ما ينسيهم ما هم فيه من مر الأيام وصروف الدهر. فِي * الأغمائي” انها إحدى القصائد التي كتبيا عدي من السجن 
إلى النعمان بن المنذر يستعطفه. 

ابن سلام » طبقات فجول الشعراء. شرح محبود محمد شاكر؛ ص 1١40‏ : 

غبر. ” غبر” كل شيء (بضم فسكون) و“ غبره ” (بضم الغين وياء مشددة مفتوحة) : بقيته . و” الغبر ” بالتشديد أيضا 
جمع “ غابر ". و " الغابر " : الباقي: يعني : ما بقي من أيامهم فِي هذد الدنيا. 

ابن الشجري» الأمالي الشجرية. ج١/؛لاء‏ ١لا‏ : 

لم أر مثل الأقؤام في تبن. التقدير: ” ينسون التي هي عداقبها " أي : “ ينسون الأشياء التي هي عواقب الأيام ". 

ابن قتيية» الشعر والشعراء؛ ص :1١77‏ 

ابن يعيش » شرح المقصل؛ ج151/9؛ "(19: 

أي : " ينسون الذي هو عواقبها “ . وحذف الضمير من هذا ضعيف جدا لأن العائد هنا شطر الجملة رئيس فضلة ك ” الهاء “ 
ني قرلك : * الذي كلمته ”. والذي سهله قليلا العلم بمرضعه إذ كانت الصلة لا تكون بالمفرد. 

والبيت لعدي بن زيد العبادي من كلمة له كتب بها إلى النعمان بن المنذر يستعطفه ويعتذر إليد. 

الأصبهاني» الأغاني» شرح عبد أ. علي ميناء ج8/ 114 : 

الأنصاري؛ ببيوبه والقراءات؛ ص عم-وم.وم : 

غبن؛ يدرون. أي : " الذي هو عواقبها ” . 

السيوطي» المزهر ؛ شرح وتصحيح محمد أحمد جاد المؤلى ورفاقه» النجلد الثاني/ 587. 

شيخر: شعراء النصرانية قيل الإسلام؛ ص /اه؛: 


نبن . يقولك: الأيام تغبن الناس فتخدعيم وتختلهم مثل ” الغين ” في البيع . 


اع لاس 


المثل على كتاب «الْمقرب» فى الندو فكر وإبداع 


[ فإن كان منفصلا لم يجز حذفه” ] © 
مثال ذلك: ” جاءني الذي لم أكرم إلا إياه " لا يجوز الحذف لأن ” إياه ” منفصل 
وقولي 
[ وإن” كان في صلة ” الألف واللام ” لم يجز حذفه إلا في ضعف من الكلام ] 


مثال ذلك قولك : ” جاءنى الضاربه زيد ". تقول إن شثت : ” الضارب”" زيد ” تريد : ” 


الضاربه زيد ” . إلا أن ذلك قليل 
وقولي 
[ وإن كان في صلة غيرها ] 


أعني في صلة غير “ الألف واللام “ 


"ام *جذفه ”. 


'"' ق : " وان كان مثصوبا فان كان منفصلا لم يجز حذفد " . 
"اق * فان ©, 


'" ش : " حانى الصارب * . 


-#4- 


فكر وإبداع المّل على كتاب «المكوّب» فى الندو 


[ فإن”" كان فعلا ] "© 


مني إِنْ كانَ العايل في الضَمِير فِمْلاً 


25 
مهنو © 


وقولي 
[ فإن كان فِي الصلة ضمير آخر عائد على الموصول لم يجز حذفه ] 


وثال ذلك قَولَكَ : “ جَاءَنِي الّذِي أكرّمْكُهُ في دارو ” لا يَجُورُ أن تقول : " جاءني انَّذِي© 
أكْرَمْتُ فِي دارو" ثُرِيدُ : “ الّذِي أكرَمْئه" فِي دارو “ 
1 


رقولي 


[ وإن لم يكن جاز إثباته وحذفه ] 


عْني وَإِنْ لَميَكنْ فِي الصّلةِ ضير آخَرُ يَُودُ على المَؤصُول. وال ذِك : ” جاَني الّذِي 
هَرَبْهُ ” . وَإِنْ شِكت قُلْت : “ الَّذِي ضَرَبْتَ ” . قال تَمَالَى : ” أهَذا الّذِي بَمَثَالَه رُسُولا “"© أي : ” 


لي 


عه اله رولا“ 
"اش : “وان "2 

"اق : “ فإن كان فعلا " : ساقطة ‏ 

“ش؛ "وان". 

5< م : " الذي ” : مدرجة فِي الحاشية اليسرى . 
“ا :> كريد “1 


“' من سورة ” القرقان " 41/158 : 


#16 


المثل على كتاب «المكرب» فى النحو فكر وإبداع 
وقولي 
[ ولا يجوز الفصل بين الصلة والموصول ولا بين أبعاض الصلة بأجنبي. وهو ما 
ليس من الصلة ] 


مثا ذلك : “ صَرَبْت رَيْدا الي قام أبُوهُ " لا يَجُورُ أن تقول : “ضَرَيْتُ الي يدا قم أبُوهُ *. 
ولا > مئالي قم يأبو - فتيل بين امول" وَمذن يده وهِي “قا بوة “9 يتفمو - 
َرَبُْ “ وَهُوَ” زيْد”. ولا بَيْنَ بَْض للق وهو“ قام “7 والْبَمْضٍ الآخر, وهو ” أبوه ‏ 
ب" زَيْدٍ “ أيْضًا الَذِي مُوَ مَمْمُولٌ "مَرَيْتَ” أنه جني عن الصلةٍ . فَإنْ قَصَلْتَ بجَدْلَةٍ امْتِرَاضِ ساغ ديك 
الل بلقم بن الل واْمؤمول في فقوو : 
ذا اله وأبيك - يَْرفٌ مالك © (ماليك) [ الكامل 


ا 


وإذا رأوك إن يتخذونك إلا هزوا . أهذا الذي بعث الله رسولا ؟ *. 
*' ش : ” الموصول الدى هو الذى " . 
" ش : " أبوه “ : ساقطة , 
" م :"قاير*. 
”ام: “في قوله ". . ش : * فِي البيت *. 
“ ش : “ ثاك ... مالكا “ : ساقطة . 
قء: ذاك الذي وأبيك بعرف مالكا والحق يدفع ترهات الباطل 
الصاريء شرح ديوان جرير» ج١/:‏ 47 : 
ذاك الذي وأبيك تعرف مالك والحق يدمغ ترهات الباطل 
حذا البيت من مقطرعة قالها جرير ليحيى بن عتبة الطبري. 


رسا 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المقرب» فى النحو 


رب 


[ ولا يجوز أن يتبع الموصول ولا يستثنى منه ولا يخبر عنه إلا بعد تمام صلته ] 


و 0 م م 0 ا ١‏ 052 لو زعو م 
مشال الإخبار عَنْهُ : “ إن الذِي ضَرَبْتُ أباهُ رَيْدُ “. وَوثال الاسْبَْناءٍ مِنْهُ قَوْلُك"" : ” إن 
الَّذِين"" قام أبُوهُمْ إلا ريا إحوَتك ” . وِثال إثباعه : ” إنَّ التي قام أبُوها الْعَاقِلَةَ ند “. لا يَجُورُ أنْ 


تقول : “ إنَّ الَذِي ضَرْبْتَ رَيْدُ أياةُ " ولا : " 0 الْذِينَ ام إلا زيْدا أبُوهُمْ إخوَئك " ولا : ” إِنّ الي قامّ 


ابن جني الخصائص؛ تحقيق محمد علي النجارء ج75/1 : 

تعرف بالك . البيت من مقطوعة لجرير يهجد يحيى بن عقبة الطبوي. ويريد ب “ مالك ” قبيلة مالك بن حنظلة من تميم. 
وقوله “ وأبيك ” اعتراض بين الموصول والصلة . 

ابن جني ٠‏ اللمع في العربية » تحقيق حسين محمد محمد شرف : ص 157 : 

تعرف مالك. 

ابن منظور» لسان العرب» تحت مادة ” ترد * 

يعرف مالك. أنشده ابن بري. الترهات والترحات: الأباطيل» واحدتها: ترهة. الترهات فِي الأصل الطرق الصغار المتشعية من 
الطريق الأعظم. 

أبن هشام؛ مغني اللبيب» تحقيق مازن ميارك / محمد علي حددالله ؛ مراجعة سعيد الأفغاني ٠‏ ج/ 1 : 

يدم . 

البغدادي؛ شرح أبيات | لمغني » تحقيق عبدالعزيز رباح / أحمد يوسف دقاق. ج311/5 315 : 

ذاك الذي وأبيك تعرف مالك. 

السيوطي؛ شرح شواهد المغني؛ تصحيح رتعليق التركزي الخنقيطي» القسم الثاني/ 818 ٠‏ 17م: 
يعرف مالك؛ يدمغ. جرير يخاطب يحيى بن عقبة الطبوي والفرزدق. 

السيوطي»؛ همع الهوامع؛ تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارؤن / عبد العال سالم مكرم؛ ج١/‏ 01" . 
'" ش : “ قولك ” : ساقطة 


"ام : ”الذي > 


هسه4ا١‎ 


المل على كتاب دالْيقَوّب» فى الندو فكر وإبداع 
البكل على تاب «القوت؟ كن ال 2 اح ا لت ا 0 1 


العَاقِلَة أبُوها نه * لأنَّكَ لو فََلْتَ ذلك لكت قد تيت يِالْحَبَرِوَالاسْيدناءٍ وبااي قَبْل تَمَامِ الصّلَقِ 


َك لا يَجُورُ أن الصلَة وَالْموْسُولَ كالشء الوَاحِدٍ فلا يَجُورُ الفصل للك 


- 
هو © 


وقوا 


[ ولا يجوز أيضا تقديم الصلة على الموصول ولا تقديم شيء منها ] 


6 


وثال تقديم الصَلةٍ عَلَى المؤْصُول قوْلّك"9 : - جاءءني في الدّارالِّي ” ترِيِدُ : ““جاَنِي الَّذِي 
021١‏ كريد : 5 


فِي الذار” . وَيثال تقديم يْض المَلةٍعَلَىالْمَؤصُول قوْكَ  :‏ جاَني باه الي مَرَيْتَ 


الَّبِي مَرَبْتُ باه “لا يَجُورُ شَيْءٌ من ذلك 


ضٍ 
يه 


وقولي 


[فإن جاء ما ظاهره خلاف ذلك تؤول] 


'"' ش : ” قولك ” : ساقطة . 
قي مريت 6 
053 


قه " تؤرك *. 
'" الأعشى : ميمون بن قيس . كان جاهليا قديما وأدرك الإسلام في آخر عمره . 


سا4 - 


فكر وإبداع المتل على كتاب «الْمَقرّب» فص النحو 


ْنا كَمَنْ جَعَلَتْ إيادٍ دارَهَا ‏ تكريت تَمْنَمُ حَبَّها"أنْ يُحْصّدَا5 2 [الكاش] 
فَعَامِرهُ أنه بدك ” إيَادًا “” مِنْ الْمَؤْسُول الذي هُرَ “من قبل كَمَال صِلْبهِ. أن “ جَمَدْتْ “ مله 
" من “7 و تَارّها “ و” تكريت ” مَفمُولان إل” جَعَلَت ” . فَكانَ يَدْبَِي أن يَقُولَ : “ أشنا كَمَنْ جَعََتْ 


4م 


يَأبِى بالبَدل فيقُولٌ : * إِيَابٍ “© إلا أن" ذلك يَتَخَرَجُ عَلَى أنْ لا تكون"» * 


ابن قتيبة؛ الشعر والشعراء» ص ١١1‏ . 

“اش : “جبها”. 

" الأعشى» ديوان الأعشى الكبير: شرح وتحتيق محمد محمد حسين؛ ص 18١‏ لالا5 : 

لسنا كمن جعلت إياد دارها تكريت تنظر حبها أن يحصدا 

هذا البيت من قصيدة قالها الأعشى لكسرى حين أراد منهم رهائن؛ لما أغار الحارث بن وعلة على بعض السؤاد. 

+ ابن جني » الخصائص » تحقيق محمد علي النجار؛ ج ؟ / 407 جم سياه : 

لسنا كبن حلت إياد دارها تكريت ترقب حبها أن يحصدا 

أنشدد أبو الحسن . ف ” إياد " بدل من “ من ". وإذا كان كذلك لا يمكنك أن تنصب ” دارها ” ب “ حلت ” هذه الظاحرة 
لفصلك بالبدل بين بعض الصلة وبعض . وإذا كان كذلك والمعنى عليه أضرت ما يدل عليه “حلت” فنصبت به الدار » قصار 
تقديره : ” لسنا كمن حلت إياد ” . أي . “ ك " إياد ” التي حلت " .ثم قلت من بعده : “حلت دارها “ . فدل ” حلت ” 
في الصلة على ” حلت “ هذه التي نصبت * دارها * . 

ركان قزم الأعشى أغاروا على سؤاد العراق. رحو في سلطان كسرى. فغضب كسرى وطلب منهم رهائن» فأبى قربه ذلك. ويذكر 
الأعشى في هذه القصيدة أنهم بدو لا يستذلون. وليسوا ك “إياد” الذين أقاموا في تكريت؛ وهر بلد على دجلة؛ فعالجوا الزرع 
والحرث ورضوا بالهوان. 

ابن الخجري؛ الأمالي الشجرية . جا/ ١١4‏ : 

حلت ٠‏ ترقب ١‏ تحصدا . 

ابن هشام » مغني اللبيب » تحقيق مازن ميارك / محمد علي حمدالله ؛ مراجعة سعيد الأفغاني : ج-317/5: لم ثقف على 
قائله. تكريت : بلدة . والبيت في ذم “ إياد ” بالبخل. 

5 5 : " إيادا “ : أصابيا تلف . 


*' ش ؛ " من " : ساقطة . 


ير - 


المثل على كتاب «المقرب» فى النده فكر وإبداع 


0 


َارّها “ و تكريت ” مَفْعُوَيْنِ إل” “ جَعَلَتْ “ هَذِهٍ الظَاهِرَةٍ , يِل لأَخْرَى مُضْمَرَةٍ » فتكونُ الصَّلَةٌ قَدْ 
تمل" وَأبل"© > إياد” من ” مَنْ “0 بَمْد كمال لها ب ” جَعلَث " . ثم" بيد بَمْد ذلك مَا جَعَذت. 


فقا : “ ذَارَها تكريت “آي : “ جَعلَتْ دَارَهَا تكريت 0 


وَقَوْلِي 


[ ويجوز فيما كان من الموصولات للواحد وللاثنين”" والجميع والمذكر والمؤنث 
بلفظ واحد””. الحمل على اللفظ فيعامل معاملة الواحد المذكر » والحمل على المعنى 
فيكون”' الحكم على حسب” المعنى الذي تريد ] 


” يكون * . 
" ش : ” كملت لحعلت “. 
" ش : " وابدال ” 
ع ع ا وا 
الغلاييني. جامع الدروس العربية؛ ج١١‏ / 154 : 
وصلوا " من ” الموصولية ب ” من ن ” و “عن ” الجارتين » مثل : ” خذ العلم عمن تثق بد ”. 
” من ” تكتب موصولة فقط في ” عمن " و ” ممن ” يسبب إدغام النون فِي المير؛ مثل : ” عما " و" إما * . 
دارل؛ قواعد اللفة العربية القصحى ١‏ الأصيلة )؛ جا ؛ كراسة ؟ . ص م7" . 
" ش : "ْم > : اصابها تلف . 
”' ش : تكريت ثم اصمر حعلت لدلاله جعلت الازل عليها . 
”" ش : “والاثنين ” . ٠‏ ق : ” والاثنين " . 
"اق : ” والجمع *. 


“"'لى : ” واحد تحو من ربا * . 


اس 44 سدم 


فكر وإبداع المثل على كتاب «الْمقرب» فى الندو 


مِثأل ذلك قَوْلكَ : “ جَاءَنِي مَنْ قَام ” تَعْنِي : رَجُلا أو رَجَْيْن أو رجالا أو امْرَآة أؤْامْرَائيّن از 
نِسَاءً . فتَحْيلٌ" على اللقْطٍفِي جميع ذلك ٠‏ تفرد الصّيرَ وتدكرَه عَلَى كل حَال . وَإِنْ ضِكْتَ حَئْلُتَ 
َلَى المَمْتى فَعلْت إِنْ عَنَيْتَ رَجُلاً : “ جائني مَنْ قَامَ ” . وَإِنْ عَنَيْتَ رَجِلين كُلْتَ : “ جَاءَنِي مَنْ قامًا “. 
قال الشَّاعِرٌ : 


تعال قن عََهدتَنِي لا تخُوثني 2 تكن مثل مَنْ- يَا ذِئْب- يَصْطَحِبَان [ الطويل ] 


فق 


مياه . 


ق ؛ " حسب 
" ش: * فتحمل *. 
" ش : ” من قابا " : أصابها تلف . 
النرزدق. ديوان الفرزيق . المجلد الثاني/ لكقة 
تعش فإن واثقتني لا تخونني نكن مثل من يا ذئب يصطحبان 
خرج الفرزدق في نفر من الكوفة يريد يزيد بن المهلب. فلما عرسوا من آخر الليل عند الغريين. وعلى بعير لهم مسلرخة كان 
اجتزرهاء ثم أعجله المسير فسار بها. فجاء الذئب فحركيا رحي مربوطة على بعير: فذعرت الإبل وجفلت الركاب منه وثار 
الفرزدق . فأبصر ر الذئب ينبشياء فقطع رجل الشاقء فرمى بها إلى الذئب. فاخذها وتنحى. ثُمْ عاد فقطع اليد فرمى بها إليه. 
فلما أصبح التوم خبرهم الفرزدق بما كانء وأنشأ يقرك : 
وأطلس عسّال : وما كان صاحبا دعوت بتاري دوهنا فأتاني 
الأطلس : الذئب الأمعط » فِي لونه غبرة إلى السواد. السال : المضطرب في مشيه. موهنا : ليلا . 
سيبويه» الكدتات + تحقيق وشرح عبد السلام محمد حارون. المجلد الثاني/ 415 : 
البيت للفرزدق . والرواية المشهورة : “ تعش فإن عاحدتئي " . ويروى : ” فإن واثقتني لا تخونني “ . الشاهحد فيه تثنية " 
يصطحبان “ حملا على معنى “ من “ لأنها كناية عن اثنين. وقد فرق بين " من “ وصلتها بالنداء . 
سيبريه »الكتاب . شرح الشنتمري. جا / 404 . 
ابن جني ؛ الخصائص » تحقيق محمد علي النجار؛ ج؟/ 411 : 
وقد توضع " من “ للتثنية؛. وذلك قليل. وصف أنه أوقد نارا وطرقه الذئب فدعاد إلى الصحبة. 


ابن خالريه. ليسي في كلاه العرب. تحتيق أحمد عبد الغثور عطار. ص 710: 


* من * تدل على اثنين لا ترجد في أدلام العرب الا في بيت الفرزدق يخاطب الذئب. 


-40- 


المثل على كتاب «الْمكرب» فى الندو فكر وإبداع 


ابن السراج » الأصول في النحو ؛ تحقيق عبد الحسين الفتليء ج؟/ 45١‏ : ويروى: “ يصطلحان *. 

ابن سلام ؛ طبقات قحول الشعراء. شرح محدود بحيد شاكر؛ السقر الأول / 855 : 

الشاحد فيه مجيء ” من * فِي التثنية . كأنه قال : ” مثل أثنين يصطحبان * . وشاهد آخر: تفريقه بين الصلة والوصول بقوله 
: " ياذئب *. 

ابن الشفجريء الأمالي الخجرية » ج-711/1 : 

تعش . 

ابن حشام ؛ مغني اللبيب؛, تحقيق ازن ميارك / محمد علي حبدالله 0 مراجعة سعيد الأفغاني» ج| 401 : 

تعش . 

ابن يعيش ؛ شرح المفصل» ج؛/ ١‏ : 

تعش. امراد هنا إعادة ضمير المثنى على " من * فِي قوله “ يصطحبان * حينما عنى اثنين» فلاحظ المعنى الذي قصد إليد ب * 
من ". ولو عنى اللفظ لقال : " من يصطحب “ . 

الأشموني. شرح الأشموني» ج11 : 

تعش . 

الأصبياني» الأغاني ٠‏ شرح سير جابر» ج!؟ / 71١‏ . 

البغدادي. شرج أبيات | الغني؛ تحقيق عبد العزيز رباح/ أحمد يوسف دقاق؛ جه/ 7م : 

تعش. على أن جملة “لا تخوتني” يحتمل أن تكون جواب القسم الذي هو * عاهدتني ” ويحتمل أن تكون حالا. 

السيرطي؛ ,شرح شواهد اللغني؛ تصحيح وتمليق التركزي الشنقيطي» القسم الثاني/ 6لاه؛ 219 : 

تعش؛ تكن . لا تحرنني: قال البطليرسي: جملة حالية. أي إن عاهدتني غير حائن. وقال بعضهم: هو جواب القسم الذي 
تغمنه ” عاحدتني * » و“ يكن * : جواب الشرط . وفِي البيت شاهد للفصل بين الموصول وصلته بالنداء . ولراعاة معثى ” من 
” حيث قال ” يصطحيان * . 1 

السيوطي؛ همع الموامع» تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون/ عبد العال سالم مكرمء ج١/١.م‏ , “.7 144 : تعش ع 
لممطحبان . مراعاة اللقظ أحسن من مراعاة المعنى لأنه الأكثر في كلام العرب. 

العيني , المقاصد النحوية» ج١/151‏ : 

تعش 

الغراء ٠‏ معاني القرآن » تحقيق رمراجعة محمد علي النجار؛ ج ؟ / 111 : 

تعش فإن راثقتني. فثنى ” يصطحبان ” وهو فمل ل ” من “ لأنه نواه ونفسه. 


المبرد ١‏ المتتضب. تحقيق عبد الخالر عضيمة . ج8/؟3-11د114 , جم/50؟ : 


-45- 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المككرب» فى الندو 


ون عَنَيْتَ رجالا" قلت : “ جاءَنِي مَنْ قَامُوا “ . قال تَعَالَى" : * وَمِنْهُمْ مَنْ يَدْةِ ا 


نيك" . وَإِنْ عنَيْتَ امْرَأة قلت : “ جَاَئْنِي” “ مَنْ قَامَتْ ". وَإنْ عَنَيْتَ امْرَائين قلت : " جَاءَثنِي” من 


5 
وو م حشديم 
من امن 


قَامَتَا ” . وَإِنْ عَنْيْتَ بِسَاءٌ قلت : “ جاءنِي 


3 


[ وكذلك يجوز فِي “ الذي ” و “” التي ””" إذا وقعا بعد ضمير متكلم 
الحمل على اللفظ] 


تعش. استشهد به سيبريه على تثنية “يصطحبان” حملا على مراعاة معنى ( من ) لأنيا كناية عن اثنين. وصف أنه أقد نارا 
وطرقه الذئب ٠‏ فدعاه إلى العشاء والصحبة . فصل بين الصلة والموصول بالنداء وحو فصل جائز. وقال الأعلم : يحح أن تكرن ( 
من ) نكرة موصوفة . ( لا تخونني ) : قال البطليوسي: جملة حالية. وقال غيره: هي جواب القسم الذي تضدئه "ماحدتني". 


حاوثء_قواعد اللفة العريبة الفصجى ١‏ الأصيئة ) . ج١.‏ كراسة ؟ . ص 9م- : 


"م : ” تعالى ” : مدرجة فِي الحاشية اليمنى . 


*" من سورة ” يوئس " 41/٠١‏ . 


بالا4 سد 


المل على كتاب «المكررب» فى الندو فكر وإبداع 


#موك - 1 عاك عو تخ دهانين” تان كنا َ مله ا مه الى 212 5 
مثال ذلك قَولكَ : “ أنت الَّذِي هَرَبَهُ عَمْرِوٌ” و“ أنا© الَّذِي هَرَيَهُ عَمْرِوٌ” و » أت التي 
يلامعا و متف ا مده حك عي يو سيف و ا ا ف ويف اميه 02 
هَرَيَهَا عَمرُو” و" أنا التي ضَرَبَها عَمْوٌ" . فَيكُونُ الصَمِيرُ العَابِهُ على ” الَّذِي “و ” الَتِي “ غَائبًا مُذكرًا 
أو مُؤْيّد أ كالضَّمِير' المَائْدُ عَلَى الأسْمَاءِ المُفْرَدةٍ الظاهِرة. 
ومن ذلك قوله : 
وأنا الي عَرَفَتْ مَمَدُ فَطْلَهُ ‏ وَتَصَدْتُعْنْحُجْر بن]مٌ قَطَاءة"؟ [الكامل] 
وَإِنْ شِدْتَ حَمَلْتَ عَلَى المَمْنَى » فَقلْتَ : " أنا الَذِي قمْثُ “ و “ أت الَذِي قَمْتَ “7 لأنَّ“ الذي 
هُوٌ“ أنت " و" أنا “ مِنْ جهّة الْعْنّى. قال : 


وأنا الي قلت بَكرًا بالقنا وَتَرَكثُ تَغْلِبَ غَيْرَ ثات ستامِ"2 [الكامل] 


" م : * أنا ” : مدرجة في الحاشية اليمنى , 

'" ش : "كالضمير " : أصابها تلف . 

”" امرؤ القيس » ليوان أمرى القدين » تحقيق محمد أبر القضل ابراهيرء ص 41١ 114 ١ ١١8‏ : 

* ونشدت عن حجر " أي رفعت ذكره وفخرت به وشهرته وبينت عن مجده وعن شرفد. يقال: "أشدت بذكره؛ ونشدت به ” 
إذا رفعته. وإنما ذكر أن معدا عرفت فضله وأقرت به » فسائر العرب أقرب إلى ذلك وأولي به. 

وكان بين امرى القيس وبين سبيع بن عوف بن مالك بن حنظلة قرابة» فأتى امرأ القيس أله فلم يعطه شيئا . فقال سبيع 
ابياتا يعرض بامرى القيس فيها ويذمه» فقال امرؤ القيس , مجيبا له على ذلك؛ قصيدة منها البيت المذكور. وفِي رداية الطرسي 
والسكري وابن النحاس : “ وأبي أبر حجر بن أم قطام ‏ 

ابن أم قطام : من ملوك كندة . 

ابن منظور ١‏ ليان العرب ١‏ تحت مادة " قطم * . 

““اش: "وانت التي قدت ” 

*" ش : البيث ساقط , 

ابن السراج ٠‏ الأصول في النحق ؛ تحقيق عبد الحسين الفتلي» ج754/1 ١‏ 58 : 

هذا البيت مما جاء فِي الشعر فِي صلة " الذي ” محمولا على معناد لا على لفظد . ولو حمله على لفظه لقال : “" قتل “ 
الشاحد فيه ” قتلت > والكثير ” قتل ” . القنا : جمع " قناة “ . والبيت للمهليل بن ربيعة. 


5 00- 


فكر وإبداع المل على كتاب «الْمقرّب» فى النده 


وقولي 
[ وإن شئت حملت في جميع ما ذكر بعض الصلة على اللفظ 
وبعضها على المعنى] 


مثال ذلك أن تقول : ” جاءني من قام وخرجت “ وأنت تعني "امرأة ” ٠‏ فتحمل “ قام ” على 
اللفظ و “ خرج ” على المعنى. وكذلك أيضا تقول" : “ أنا الذي قام وخرجت " فتحمل “ قام “ على اللفظ 
و “خرج “ على المعنى . والأولى فى ذلك9» كله الابتداء بالحمل على اللفظ قبل الحمل على المعنى . 
نحو قوله تعالى : “ ومن يقنت منكن لله ورسوله وتعمل صالحا ”© فحمل ” يقنت ” على لفظ” من “ و” 


تعمل ” على معناها . 


ابن يعيش ١‏ شرح المفصل » ج19/4 : 


وتركت مرة . الحبل على المعنى دون اللفظ قليل من قبيل الشاذ . لم أقف على نسبة هذا البيت. القنا : جمع ‏ ” القتاة * . 
القئاة من الرماح ما كان أجرف كالقصية. 


المبرد » المقتخب : تحقيق عبد الخالق عضيمة ٠‏ ج؛ / 158 : السنام يستعار كثيرا للعز. القنا جبع * قناة ” يكتب 
بالألف. 


سنام البعير والناقة : أعلى ظهرها . والجمع ” أسنمة * . 
ابن منظور » لبان العرب » تحت مادة “ستم * . 

'" ش : " وكدلك نقرل ايضا ” . 

“م : في ذلك ” : أصابها تلف . 

2 


' من سورة ” الأحزاب * ام . 


سيبويه . الك تاب ٠‏ تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون. المجك الثاني / 415 : 


ةسه 


اليل على كتاب «المكرّب» فى النحو فكر وإبداع 


ومن ذلك أيضا البيت المتقدم » حمل فيه الضمير أولا على اللفظ فقيل ” فضله ” . ثم حمل بعد 
ذلك على المعنى + فقيل ” ونشدت ” . ويجوز الابتداء بالحمل على المعنى . ومن ذلك البيت الهلالي”2 


وزعم الخليل - رحمه الله - أن بعضهم قرأ  :‏ ومن تقنت منكن لله ورسوله ” . فجعلت كصلة ” التي * حين عنيت مؤنثا . 
سيبريه » الك تاب » شرح الخنتيري » جا / 404 . 
ابن الشجري » الأمالي الشجرية » ج١١ 3١١/‏ . 
ابن يعيش » شرح الفصل » ج؛ / 1١‏ . 
ابو زرعة ٠‏ حجة القراءات . تحقيق وتعليق سعيد الأفغاتي . ص ١لا‏ : 
قرا حمزة والكسبائي : * ويعبل صالحا * بالياء . وقرأ الباقرن بالتاء . وحجتهم في قزله “ تعمل " بالتاء هي أن الثمل لما 
تقدمه قوله : > منكن ” أجروه يلفظ التأنيث لأن تأنيث “ منكن * أقرب إليه من لفط ” من ” . وحجة من قرأ ” يعمل ” بالياء 
إجماع الجميع على ” الياء ” في قزله : ” ون يقنت " فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما أجممرا عليه . 
الأشوني . شرح الأشموني . جا /115 . 117 . 
السيرطي ؛ همع الهوايع ٠‏ تحقيق رشرح عبد السلام محمد هارون / عبد العال سالم مكرم » ج١/ 5٠0‏ 
فسبق ” منكن ” مقو لقوله تعالى : ” وتعدل ” بالتاء . 
الفراء ٠‏ معاني القرآن ؛ تحقيق ومراجعة محمد علي النجار . ج١5‏ / 1١١‏ : 
* وتعمل صالحا * و “ يعمل صالحا " فمن ذكره رد آخره على أوله وهو التذكير في ” يقنت " . ومن أنث ذهب إلى أن “ من 
* في موضع تأنيث » فذهب إلى تأنيثها . 
هاول ١‏ قواعد اللقة العربية الفصحي ( الأصملة ) » جا : كراسة ١‏ » ص 50 . 
5 م : ” الهلالي ” : مدرجة ذي الحاشية اليمنى . ه ش : ساقطة . 
ق: 

أانت الهلالي الذي كنت مرة سمعنا به والارحبي العلف [ الطويل ] 
3 
اللغلب - مدرجة في الحاشية اليسرى . 
السيرطي ١‏ هيع الهوامع . تحقيق رشرح عبد السلام محمد هارون / عبد العال سالم مكرم » ج١/49؟ ٠‏ 

أانت الهلال الذي كنت مرة سمعنا به . والأرحبي المعلق 
ويروى أيضا ‏ المهلب " . والرواية المحيحة " المعلق " . قائلة مجيول 


بتو هلال : قبيلة من العرب . وهلائ : حى من هوازن . أرحب : قبيلة من همدان وبئو ارحب بطزن 


فكر وإبداع المثل على كتاب «الْمِكرّب» فى النحو 


الذي ذكرناه”” في الكتاب؛ ألا ترى أن الضمير الذي في" ” كنت “ حمل على المعنى ثم حمل بعد ذلك 
على اللفظ . فقيل : "به " . 

ومثل ذلك قوله تعالى : ” ومن يؤمن بالته ويعمل صالحا يدخله”2 جنات تجري من تحتها 
الأنهار خالدين فيها أبدا . قد أحسن الله له رزقا “29 فجاء “ خالدين “ على المعنى. ثم جاء بعد ذدك 


“ له ” على اللفظ 


بن همدان ٠‏ إليهم تنسب النجائب الأرحبية. الليث أرحب ٠‏ حي أو موضع ينبب إليه النجائب الأرحبية . قال الأزهري ٠‏ 
ويحتمل أن يكون “ أرحب " فحلا تنسب إليه النجائب لأنها من نسله . المعلفة . الناقة أو الشاة تعلف للسمن ولا ترسل 
للرعي . المغلب : المغلوب مرارا ٠‏ الذي يحكم له بالغلبة . تعلق : تتناول بأفواهها 

علقت تعلق علوقا . العلرق : ما تعلقه الإبل أي ترعاد . رقيل هو نبت الميلب هلب الفرس هلبا وهلبد نتف هلبه ( شعرد 
) فبو مهلوب ومهلب . والمهلب . اسم 

ابن منظور . لسان العرب . تحت مادة : “هلل . رحب . علف . غلب علق . هلب" 

الشرتوني ١‏ اقرب الموارد في فصج العربية والشوارد. تحت مادة “علق > علق لراحلته ألقى خطامها 

في عنقها . يقال لمن نزل عنها 

"' ش : " ذكرناد ” ساقطة 

" ش ؛ " الضمير الذي في "5 ساقطة 

*م: * تدخله * 

أبو زرعة . حجة القراءات . تحقيق وتعليق سعيد الأفغانى. ص الا 

قرأ نافع وابن عامر " ندخله جنات * إخبار الله عن نقسه وقرأ الباقون ب ” الياء 7 وحجتهم قوله ” ومن يؤمن بالله 
زيعسل صالحا " 


مز سورة لالس لويد 


اوهس 


المثل على كتاب «الْمكرب» فى النده فكر وإبداع 


باب ” نعم”و” بد 7" 


وهما فعلان غير متصرفين 


[ فأما قول بعض العرب : والله ما هي بنعم الولد نصرها 
بكاء وبرها سرقة ]”' إلى آخره 
'' ابن الانياري ٠‏ أسرار العربية : تحقيق محمد بهجة البيطار . ص وو . ٠٠١‏ : 
التقدير قي قول بعض العرب : “الله ما حي بنعم المولودة “ : “الله ما هي بمولودة فيقال فيها: “ نعم المولودة “ ” و “والله ما 
هي بمولودة مقرل فيها: ” نعم المولودة * “. و “ما هي بمقول فيها : ” نعم المرلردة ” ". حذفرا الموصوف وأقامرا المفة مقابه . 
ثم حذفوا الصقة التي هي “مقول فيها” فأوتِعرا الدحكي بيا برقعها . 


اهمه 


فكر وإبدام المتل على كتاب «الْمككوْب» فص الندو 


إنما احتجت إلى التنبيه على ذلك لأن الظاهر منه”" | بطال ما قدمناه من أنهما فعلات من 
حيث دخل عليهما حرف الجر » وحروف الجر لا تدخل إلا على الأسماء . فلذلك احتجت” إلى تأويل 


ذلك على حذف الموصوق ٠‏ فيكون على ذلك نحو قول الشاعر : 


ابن الأنباري» الإنصاف في مسائل الخلاف » تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد » مسألة (14)» 

ج١/17١‏ : قول بعض العرب : " والله ما هي بنعم المولودة * فنقول : ” دخول حرف الجر على * نعم ” ليس لهم ( الكرفيين 
) فيه حجة » لأن الحكاية فيه مقدرة » وحرف الجر يدخل مع تقدير الحكاية على ما لا شيهة في فمليته. 

ابن الشجري » الأمالي الخجرية » ج)/48١1‏ . 

ابن عصفرر » المقرب ٠»‏ تحقيق أحمد عبد الستار الجواري/ عبدالله الجبزري» جم59/1 : 


“والله ما هي بتعمت الولد » نصرها بكاء وبرها سرقة” . 
ابن عقيل » شرح اين عقيل » تحقيق محمد محبي الدين عبد الحبيد. ج؟ / 171-1١‏ 3 

قال بعضهم: “نعم السير على يئس العير" ؛ وقال آخر : “والله ما حي بتعم الؤلد ؛ نصرها بكاء » وبرها سرقة ". وخرج على 
جعل ” نعم وبئس ” مفعولين لقول محذوف واقع صغة للوصوف محذوف. وهو المجرور بالحرف ؛ لا " نعم ويئس " . والتقدير 
: ” نعم السير على عير مقول فيه: " بئس العير ‏ و ” ما هي بولد مقرل فيه : * نعم الولد ” ”. فحذف الموصوف والصفة . 
وأقيم المعبول مقامهما مع بقاء ” نعم وبئس “ على فعليتهما . 
أبر حيان » منهج السالك » تحقيق وشرح سدني جليزر » ص 580 : 

الفراء وكثير من الكوفيين يعتبرون ” نعم “ و ” بئس " اسمين بكونهما لا مصدر لهما ؛ ولا يتصرفان » وبدخول حرف الجر 
عليهما . رجل من بني عقيل أنعم الله عليه بأنثى » فقالوا له  :‏ نعم الولد " فاجاب : ” والله ما هي بنعم الرلد نصرها بكاء 
وبرها سرقة ” . [مترجم عن اللغة الانجليزية] . 

الدرة » فتح رب البرية » جا /4/ : 


وقال الكرفيون إلا الكسائي : هما اسمان بدليل دخول حرف الجر عليهما في قزل أعرابي» وقد أخبر بأن امرأته ولدت بنتا لد 


البر : يقول ابن العربي : فعل كل خير من أي ضرب كان . 
ابن منظور ٠‏ لسان العرب ؛ تحت مادة ” برر " . 
"' ش : ”من ذلك ”. 


'' ش ؛ ” احتيج ” 
'"' ش : ” على ” : ساقطة . 


د#مد 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المقرب» فى النحو 


والته ما زيد بنام صاحبه 2 ولا مخالطالليان جانبه © [الرجز] 


' ابن الأنباري » أسرار العربية ؛ تحقيق بحمد بهجة البيطار » ص 49 , 1١1-1٠١‏ : 
واه ما ليلي بنام صاحبه 

لم أعثر على صاحبه. التقدير : “ الله ما ليلي بليل مقزل فيه : " نام صاحبه " " » إلا أنهم حذفوا للوصوف وأقاموا الصفسة 
مقامه » ثم حذفزا الصفة التي هي " مقول فيه “ فأرقعوا الدحكي بها موقمها . فدخل حرف الجر على هذا الفعل لفظا » فلا 
يكون فيه دليل على الاسمية . 

ابن الأنباري » الإنصاف في مسائل الخلاف » تحقيق محمد محبي الدين عبد الحديد » مسالة قلم)ء 

ج١/117‏ : والله ما ليلي . لم أقف لهذا البيت على نسبة إلى قائل معين. و " الليان “ - بفتح اللام والياء جديعا- أحد 
مصادر * لان ” تقول : " لان فلان يلين لينا وليانا ” إذا سهل . ومحل الاستشهاد بالبيت قوله: " بنام * حيث دخل حرف 
الجر وهو الباء على الفعل في اللفظ . وقد علم أن حرف الجر مختص بالدخول على الأسماء » فلزم تقدير اسم يكون معمولا 
لحرف الجر . وتقدير الكلام : " ما ليلي بليل مقول فيه: 

نام صاحبه " ". وقد ررى البصريون هذا البيت لإبطال حجة الكوفيين القائنين : ” إن ” نعم وبئس " اسمان بدليل دخرك 
حرف الجر عليهما * . 

ابن جني ٠‏ الخصائص ٠‏ تحقيق محمد علي النجار » ج ١‏ /ل735 ٠‏ 5517 : 

الرواية المشهورة : والله ما ليلي بنام صاحبه . و" الليان * بكسر اللام " الملايئة " » وبفتحها ” اللين والدعة ” . فقد قيل فيه : 
إن ” نام صاحبه " علم اسم لرجل * . 

ابن الشجري ٠‏ الأمالي الشجرية » ج؟ / م؟1 : ما ليلي . 

ابن منظور . لسان العرب . تحت مادة ” نوم * 

تاله ما زيد بنام صاحبه ولا مخالط الليان جانبه 

قيل : " إن " نام صاحبه " علم اسم رجل * . 

ابن يعيش ء شرح المفصل » ج" / 51 : 

ما ليلى . لم أقف على قائل البيت . وقد قيل : إنه علم اسم رجل ٠»‏ وقيل : إنه على حذف الوصوف » كأنه أراد: ” ما ليلي 
برجل نام صاحيه ” » ثم حذف المرصوف . 

الأضرني . شرح الأشيرني » ج1١‏ [ "١‏ : 

عمرك ما ليلي - القناني قائل هذا البيت. 


البغدادي . الخزانة ٠.‏ تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون . جة/ 8-دا؟ : 


11100- 


المتل على كتاب دالمقرّب» فى الندو فكر وإبداع 


الأصل : “ والله ما زيد برجل نام صاحبه “ ”2 فحذف الموصوف وإن كانت الصفة غير محضة" ٠‏ أو على 
الحكاية”2 . وكذلك أيضا قول الآخر : 


فقد ببدلت ذاك9» بنعم بال" [الوافر] 


والله ما ليلي . على أن حرف الجر داخل على محذوف؛ أي : * يمقول فيه : * نام صاحبه “ " . فحذف القزل ويقي الدحكي 
يه 

: 417 / السيرافي » شرح أببات سبيؤيه .. تحقيق محمد علي سلطاني؛ ج؟‎ ٠ 

قال سيبويه في الإدغام » قال التناني : 

عمرك . يقول : ما زيد برجل نام صاحبه » فحذف الموصوف» وأقام الصفة مقامه . يريد أن الذي يصاحبه في السفر لا ينام 
لأنه هو قليل النوم متيقظ . جلد لا يكسره السغر ولا ترخيه سرى الليل ولا يلين جانبه من تعب ولا عمل ٠‏ يرعى النجوم لثلا 
يضل في سيره . 

الشربيني ٠١‏ شواهد القطر . ص ٠‏ : 

ما ليلي » مخالط . الصابى قال البييت . 

العيني» المقاصد النحوية » ج ؛ / ؟ : 

عدرك ما ليلى بنام صاحبه . لم أقف على اسم الراجز . 

المرصفي ١‏ رغبة الآل » ج؟ / 8١‏ . 

"م : " الأصل ... صاحبه ” : ساقطة . 

"' م : ” وان كانت ... محضة ” . ه ش : " والصفة غير محضة * . 

قإن كان الموصوف معرفة؛ كان الغرض من الوصف التخصيص لأن الاشتراك يقع فيها . ألا ترى أن 

السمين ب " زيد “ ونحوه كثير. فإذا قال : ” جاءني زيد ” لم يعلم أيهم يريد ؛ فإذا قال : ” زيد العاقل " ء أو 

“ العالم ” أ ” الأديب ” وما أشبه ذلك فقد خصه من غيره . 

ابن الأنباري ؛ أسرار العربية ٠‏ تحقيق محمد بهجة البيطار . ص 518 . 

صفات محقة تعني : صفات محضة في الوصف. 

ابن السراج ؛ الأصول في النحو » تحقيق عبد الحسين الفتلي » ج 38/١‏ . 

" م : ” أو على الحكاية ” : ساقطة . 

“" م : " ذاك ” : مدرجة في الحاشية اليسرى . 


ش: فقد بدلت داك بنعم بال وأيام لياليها قصار 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المكذرب» فى الندو 


ظاهره مخالفه ما ذكرناه من أن ” نعم > قعسل من حيث دخل عليها حرف الجر وأضيفت”" إلى ما بعدها . 
فحملت ذاك” على أن تكون اسما”" وانتقلت عن أصلها وحينئذ فعل بها”' ذلك. وأتيت لذلك بالنظير وهو قولهم 


: “ما رأيته مذ شب إلى دب29 20 


وقولي 
[ وفي ” نعم ” أربع لغات ]20 


ق: فقد بدلت ذاك بنعم يال وأيام لياليها قصار 

أبو حيان ٠»‏ منهج السالك . تحقيق سدنى جليزر » ص 7418 : 

كون " نعم " مضافا - كما در في البيت - دلي من الأدلة التي قدمها الكوفيرن ليبرحتوا على أن * نعم “ 
بئس ” اسمان. 

" ش : ” واضيف * 


*' ش : ” فحرجت دلك " . 


"'ق : “ما رايته مذ شب الى دب " . 

سيبويه » الك تاب » تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون ٠‏ النجلد الثالك / 554 : 

رفي الحكاية قالوا : ” مذ شب إلى دب ” . وإن شكت : " مذ شب إلى دب ” . 

ابن منظور » لسان | العرب , تحت مادة * شبب ” : رفي المثل : ” أعييتني من شب إلى دب ” و” من شب 

إلى دب * ء أي : * من لدن شببت إلى أن دببت على المصا ” . يجعل ذلك يمنزلة الاسم بإدخال “ من ” عليه؛ وإن كان في 


الأصل فعلا . 
1:21 ” وفي نعم اربع لغات كسر النون وتسكين العين رحد الأكثر وفتحها وتسكين العين وفتح النون وكسر العسين وكسرهما 
مما *. 


5-5 0- 


المثل على كتاب «الْمكرب» فى الندو فكر وإبداع 


أما كسر “ النون ” وتسكين “ العين” فهو من الكثرة بحيث لا يحتاج" إلى تمثيسل. وأما فتح “ النون ” وكشر * 
العين ” فنحو قوله : 


حالتي والناس” . قدما : إنهم”'؟ نمم الساعون في القوم الشطر "© [ الرمل ] 


" ش : " يحقاج ” . 
'" ش : ” خالتى والنفس * . 

”"م : ” إنهم ” : مدرجة في الحاثية اليسرى . 

”" طرفة ١‏ ديوان طرفة بن العيد. . تحقيق وشرح كرم البستاني » ص 85 . 58 : 

خالتي والنفس . قدما . أنهم 2 تعم الساعون في القوم الشطر 

الشطر : الزاحد : شطير. مطلع القصيدة : ” اصبري إنك من قوم صبر ” . وطرفة يصف أحواله وتنقله في البلاد رلهود . 
طرفة ٠‏ ديوان طرفة بن العيد البكري . شرح الأعلم الشنتمري. ص 78 : 

خالتي والنفس : قدما . إنهم نعم الساعون في القرم الشطر 

يقول : نفسي فداء ليني قيس على ما أصاب الناس من أمر يسرهم أو يضرهم. والسر والضر : السراء والضراء . وقوله : * في 
القرم الشطر ” يعني : البعداء من الناس والغرباء . وواحد ” الشطر " : شطير . وأصل " الشطر " : الناحيه . وكل من بعد عن 
أمله ٠‏ فقد أخذ في ناحية من الأرض . يقول : ” سعيهم في الغرباء أحسن سعي ” . 

سيبويه ١‏ الك تاب ؛ تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون » المجلد الرايع / 44٠‏ : 

رقال طرفة : 

ما أقلت قدم ناعلها نعم الساعون في الحي الشطر 

أقلت : حملت . أي : ما أقلتني قدماي ؛ أي : طول الحياة. رالشطر بضدتين : جبع شطير» وهو الغريب البعيد. والشاهد 
فيد كسر عين " نعم ” لغة في ”انعم ” . 

ابن الشجري » الأمالي الشجرية . ج5//ا5١‏ : 

ما أقلت قدمي إنهم نعم الساعون في الأمر البر 

امبر : الغالب . يقال : أبر عليه. أي - غلبه . الإبرار - الغلبة. 

ابن منظور » لسان العرب ٠‏ تحت مادة ” برر * . 

ابن مزاحم . وقعة حفين . تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون . ص 815 : 

ما أقلت قدماي . إنهم فعم الساعون في الحي الشطر 
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فكر وإبدايم المثل على كتاب «المكذررب» فى الندو 


أقلت : حملت » أي : ما أقلتني قدماي ؛ أي : طول الحياة . و ” نعم “ يكسرتين ففتح : لغة في * نعم " . والشطر بضمتين 
: جمع شطير وهو الغريب البعيد . ويروى : > خالتي والتفس قدما > » على أن تكون " خالتي " مبتدأ خبره “ فداء ” في 
البيت السابق. 
أبو حيان , منهج البالك ؛ تحقيق وشرح سدني جليزر : ص 741 + 5408 : 
حالتي والنفس » نعم ؛ الشطن . نعم على الأصل . 
شطن عنه : بعد . شطون وشطين : بعيد . قال ابن سيده : المعروف ” الخطير ” بالراء . 
ابن منظور » لسان العرب ٠‏ تحت مادة ” شطن * . 
البغدادي » خزانة الأدب ٠‏ تحقيق وشرح عيد السلام محمد هارون» ج؛/:/1» لالالر للا 1 
نعم الساعون في الأمر امبر 
على أن طرفة استعمل “ نعم “ على الأصل . بفتح النون وكسر العين . * نعم ” ك ” علم " . أنشد أبو علي لطرفة : 
ففداء لبني قيس على ما اصاب الثاس من سر وضر 
ما أقلت قدمي إنهم نعم الساعون في الأمر اللبر 
وقوله : " ففداء لبني قيس ” أي : أنا فداء فهذه القبيلة. و “ السر والضر " بقمهما : السراء والضراء . “ ما " درامية الإقلال 
: الرفع . قدمي فاعل * أقلت ” ٠‏ وروي * قدماي “ بالتثنية . وعليهما فمفعول " اقلت " محذوف ٠‏ التقدير : اقلتني . و“ 
إنهم * تعليل لقوله “ ففداء ” . وروي أيضا : 
ما أقلت قدم ناعلها 
و > الناعل " : لابس النعل . و > المبر ” : اسم فاعل من " أبر فلان على أصحابه » أي : غلبهم " أي : هم نعم الساعون 
في الأمر الغالب الذي عجز الناس عن دفعه . والمروي في ديوان طرفة : 
خالتي والنفس قدما إنهمء نعم الساعون في القوم الشطر 
أنزل الخالة منزلة الأم لأمر ما . و ” قيس “ أبو قبيلة الشاعر , وإنما جعل نفسه فداء لبنيه لأنهم يتبادرون في إغاثة الملبوف . 
الزبيدي ٠‏ تاج العروس » تحت مادة ” نعم * : 
* نعم ” و * بئس * فعلان ماضيان لا يتصرفان تصرف سائر الأفعال لأنهما استعملا للحال بمعنى الماضي ف"نعم ” مدح و ” يشس 
” ذم . وفيهما اربع لغات ٠‏ الأوى “ نعم ” ك ” علم ” » ومنه قول طرفة : 
ما أقلت قدماي انهم نعم الساعون في الأمر المبر 
حكذا أنشدوه ك " علم " جاءوا به على الصل . ولم يكثر استعماله عليه . 


-ةة- 


المتل على كتاب «الْمكرّب» فى الندو فكر وإبداع 


وأما فتح ” النون ” وتسكين “ العين “ فلآن كل فعل بكسر العين يجوز ذلك فيه" . وأما كسر 
” النون ” و ” العين ” فمنه قوله" تعالى : “ إن تبدوا الصدقات فنعما هي “"". وحكى الأخفش2: ” 


بكس" الرجل زيد “ و” بيس” الرجل زيد ”© 


" ش : ” فيه دلك ". 

"'م: " فمنه قوله ”. ه ش ؛ ” فقوله * . 

" ق : ” إن تبدوا الصدقات فنعم ما هي " . 

من سورة " البقرة " 771/5 . 

ابن عقيل » شرح ابن عقيل » تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد » ج155/1 : 

اتقع " ما " بعد ” نعم ” و” بئس ” » فتقول : ” نعم ما " أو : ” نعما " و“ يس ما " . ومنه قوله تعالى : ”إن تبدوا 
الصدقات فنعما هي ” . 

ش : " الأخفش رحمه الله * . 

"اش :> بيققض . 

"“ش:؛“بلس”. 

" أبو حيان » منهح السالك ؛ تحقيق وشرح سدني جليزر : ص 988 : وحكى الأخفش وأبو علي عن يعض العرب في " 
بكس " ” بيس “ أصله ” بئس “ فخنفت الهدزة بأن جعلت بين الهمزة والياء .ثم سكنت بعد التسهيل وأخلصت ياه . 
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فكر وإبداع المتل على كتاب «المككرّب» فى الندو 


اي 


[ فإن كان المذكر قد كني به عن مؤنث 


ألحقتهما علامة التأنيث إن شئت ]20 
مثال ترك إلحاق علامة التأنيث قوله تعالى : ” جهنم يصلونها فبئس؟ المهاد “9 . ف 
“المهاد” وإن كان مذكرا قد كني به عن مؤنث لأن ” جهنم ” مؤنشة - أعاذنا اله منها - لكن لم تلحق 
علامة التأنيث رعيا للفظ ” المهاد ” من التذكير”؟ . ومن رعى” المعنى ألحق علامة التأنيث كما فعل 


في بيت ذي الرمة” الذي ذكرته” فى الكتاب0© 


"اق : يعني “ نعم "او" بئس ” . 
*' م : ” وبئس " : الباء والهمزة غير واضحتين . ٠‏ ش : ” ويئس 


" من سورة ” ص * 78 /5ه . 
هاول : قواعد اللفة العربية الفصحى (الأصيلة) » ج١‏ . ج١8‏ (مجلد راحم / 5٠١‏ : 
“ ومأواهم جهنم وبشس المهاد ” 
*" ش : " من التذكير " : ساقطة . 
"اش : “راعى *. 
'' غيلان بن عقبة العدوي : شاعر أموي . 
ذر الرمة » ديوان ذي الرمة ؛ تحقيق وتعليق عبد القدوس أبو صالم » ج١‏ (صفحة الغلاف) / 1١‏ . 
" م : ” الذي ذكرته ” . ه ش : " المدكور " . 
“ني 
أوحرة عيطل ثبجا دجفرة دعايم الزور نعمت زورق البلد 
فالزورق مذكر لكن الحقت العلابة لا كني به عن الحرة. 
ذو الرمة ٠‏ ديوان ذي الرمة : تحقيق رتعليق عبد القدوس ابر صالم . جا/4/ا. 155 : 
أو حرة عيطل ثبجاء مجفرة دعائم الزور نعمت زورق البلد ‏ [البسيط] 


1 00-- 


المثل على كتاب «المقرب» فى النحو 


وقولي 


فكر وإبداع 


[ وقد حكى الأخفش”' ظهور الضمير عن قوم من العرب ] © 


قوله : " أو حرة ” : أو كريعة . و ” عيطل ” : طريلة العنق . ثبجاء : ضحدة الثبج . الثيج : الوسط . وقول : * مجفرة 


* : ضخحة الوسط . و " دعائم " [ الزور ] : الضلوع . و " الزور * : عظم الصدر . 
ذو الرمة ٠‏ في القصيدة التي منها هذا البيت » يمدح هلال بن أحوز التميمي . 
ابن يعيش ء بشرج المفصل . جما / ١15‏ +997( : 


دعائم . 


هذا البيت من قصيدة لذي الرمة مدح بها بلال بن أبي بردة. الشاحد فيه قوله : ” نعمت زورق اليلد " أنث الفعل مع أنه مسند 


إلى مذكر وهو” زورق البلد ” لأنه يريد بد الناقة + فأنث على المعنى. ثبجاء : عظيمة السنام . 


المجغرة : العظيمة الجنب . دعائم الزور : قراها . وانتصب * دعائم الزور “ على التشبيه بالفعول به : فهر من باب ” 


الحسن الوجه ” . وقيل انتصابه على التدييز . رحر ضعيف لأنه معرفة . 

أبو حيان ؛ منهج السالك؛ تحقيق وشرح سدني جليزر . ص 50١‏ . د5؛ : 

دعائم . يعني ب ” الحرة " الناقة . 

الزبيدي ١‏ تاج العروسي . تحت مادة * نعم " . 

المرصفي . رغية الآمل . ج١/؛/ا١‏ : 

مجفرة , الزورق : القارب الصغير . يقول : ” نعمت سفينة المفازة * , 

هاول » قواعد اللغة العريية النصحي (الأصيلة) ؛ ج١‏ . ج: (مجلد واحد) / /ا١7‏ : 
دعائم , 

الأخفش الأوسط ء ابو الحسن » سعيد بن مسعدة . 


شوقي شيف ,٠‏ اللمدارس النحرية . ص 4ه 


م 


:3 


“ وإذا كان فاعلهما مضمرا لم يظهر في حال تثنية ولا جمع ٠‏ نحو قولك : ” نعم رجلين الزيدان " و ” نعم رجالا الزيدون ” 


لأنهم استغنوا بتثنية التمييز وجمعه عن ذلك  *‏ 
سيبويه ؛ الك تاب » تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون : المجلد الثاني / ١9/4‏ : 


واعلم أنك لا تظهر علامة المضمرين في ” نعم ” . لا تقول : ” نعموا رجالا ” يكتفون بالذي يفسره . 
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فكو وإبداع المتل على كتاب «المكرّب» فى الندو 
لاب 259295352950892 اك اظا سي ياك واوط اناكد ل1 رت 


حكى ذلك في كتابه “ الكبير © ”عن ناس من بني أسد”؟ فصحاى قال : “ لقيتهم ببغداد؟ 
منهم: “ أبو محمد وأبو صالح ”. إلا أنه ارتاب في فصاحتهم” لمخامرتهم أهل الحاضرة. 


قولي 


[ ولا يجوز دخول ” من “ عليه الا في ضرورة ]> 
أعني أنه" لا يجوز أن تقول : " نعم من رجل ” . وسبب ذلك أنه أشبه التمييز المنقول ٠‏ 
لأن الأصل : ” نعم الرجل “ فجعلت ضمير الرجل فاعلا » ونقلت الرجل عن أن يكون فاعلا » ونكرته ٠‏ 
ونصبته على التمييز . فأشبه التمييز المنقول من الفاعل أو المفعول . نحو قولك : ” تصبب زيد عرقا ” 


الأصل : “ تصبب عرق زيد ” . ونحو قوله تعالى" : “وفجرنا الأرض عيونا"9 الأصل : “ وفجرنا عيون 


ابن السراج الأصول في النحو , تحقيق عبد الحسين الفتلي » ج١1!48/1‏ : 


لا يجوز أن تقول : “ قومك نمموا أصحابا ” ؛ ولا " قومك بئسوا اصحابا ” » ولا ” أخراك نعما رجلين ” ؛ ولا " بئسا 
رجلين * . 

" ش : * الكبير “ : ساقطة . 

لما رأى الأخفش اهتمام تلاميذد الكرفيين جميعا بالمسائل المتفرقة في النحو والصرف منع لهم كتاب 

“ السائل الكبير " . 

شرقي ضيف ٠‏ المدارس النحوية » ص ؟1؛ . 

"" ش : " أسد ” : أصابها تلف . 


" م : > انه ” : مدرجة في الحاشية اليسرى . 


'"' ش : ” ونحو قوله تعالى ” : ساقطة . 


لالألاسه 


المكل على كتاب «المككرّب» فى الندو فكر وإبداع 


الأرض ”. فكما لا يقال : “ تصبب زيد من عرق “ و “ فجرنا الأرض من عيون “ كذلك لا يقال : ” تغم من 
رجل زيد “9 , 
فأما قوله : 

قنعم المرء من رجل تهامي© [الوافي] 


"" من سورة " القبر " 4ه / 19 : 

” وفجرنا الأرض عيونا فالتقى الماء على أمر قد قدر ” 
ب : * نعم من رجل زيد ” شاذ . 

" ش : “ تهامر”. 

ق: 

تخيره ولم يعدل سواه فنعم المرء من رجل تهامي 

دخول ” من " على التمييز ضرورة . 

بب: 

تخيره ولم يعدل سواه فنعم المرء من رجل تهام 

ابن منظور ٠‏ لان العرب » تحت مادة “ تهم * : 

تهام . وشاحد “ تهام " قول ابي بكر بن الأسود المعروف بابن شعرب الليثي ؛ وشعوب أمه . 

ابن حشام : أؤضج المسالك ؛ تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد . المجلد الثالث / 508 : 

فتعم الر» من رجل تهامي 

هذا الشاحد من كلام أبي بكر الأسود بن شعوب الليثي . وقيل : لبجير بن عبدالله بن سلمه الخير بن قشير . وبحل الشاهد 
قوله : “ فنمم اللرء من رجل * حيث جمع بين فاعل ” نعم * الظاحر وهو قوله * المرء ” وبين التمييز : وهو قوله : ” من رجل 
” . وهذا التمييؤ قد أفاد معنى لم يفده الفاعل براسطة نعته بكرئه منسوبا إلى تهامة . 

ابن يعيش » بشرح المفصل » جلا / 150 : 

ونعم ٠‏ تهام . ققوله “ من رجل تهام ” كقوله " رجلا * لأن ” مز “ تدخل على التمييز : وذلك كله من ضرورة الضعر ‏ 
والبيت للأسود بن شعوب . 

أبو حيان ؛ ينيج السالك : تحقيق رشرح سدني جليزر ٠‏ 714 . 81؟ : 

ع لحي مضي ام 


سم 


فكر وإبداع المل على كتاب «المكرب» فى النحو 


البيت لأبي بكر بن الأسود . وهو حجة من يجيز الجمع بين الفاعل الظاهر والتمييز » إذا أفاد الأخير معنى لا يفيده الفاصل , 
الأشوني ٠‏ شرح الأشمرني » ج١‏ ؛ جه / 440 742 : 

لم » تهامي . قاله أبو بكر بن الأسود المعروف بابن شعوب وهي أمه . والشاهد في ” من رجل ” : فإن ” من” فيه ليس 
للتمييز » وإنما هي للتبعيض » فكأنه قال : " ونعم المرء الذي هر بعض الحي التهابي ” » أي ؛ جزء منه. 

الدجني ٠‏ ظاهرة الشذوذ في النحو العربي » ص 475 : 

تهابي . قال ابن عصفور : “ لا يجوز دخول " من “ على التمييز إلا في شذرذ من الكلام » أو في ضرورة . 


الدرة ٠‏ فتح رب اليرية » جا / لاف 14 16 : 

البيت من البحر الوافر + راختلف في قائل » فقيل : هو لأبي بكر بن الأسود المعروف بابن شعوب الليثي : وشعوب أم الأسود 
٠‏ وقيل : ذو لبجب /6 ميد اللابن سمه الخير بن قشير + من قصيدة يرثى بها هشام بن المغيرة وكان من أشراف قريش . قيل 
: إنه لما هلك نادى مناد بمكة : اشهدوا جنازة ربكم » أي : سيدكم. فقال يجير أبياتا منها بيت الشاحد . تخيرد : اختاره 
وانتخبه , ويروى : تعمده » بمعنى : قصده وتكلف ذلك . 

لم يعدل سواه : وهنا تأويلان : فإدا أن يكون قد اراد : ولم يعدل إلى سواه ٠‏ يعني : لم يمل ولم يتوجه إلى غيره. واما أن 
يكون قد أراد : ولم يعدل به سواد » يعني : لم يسو بين هشام وغيره . تيامي : بفتح التاء منسوب إلى تهامة بكبسر القاء . 
وكان من حقه أن يقول تهامي بكسر التاء وتشديد ياء النسبة كما يقول : عراقي وحجازي » ولكنهم خصوا هذه الكلمة عند 
النسبة اليها بحذف إحدى ياءي النسب ٠‏ وفتحوا أوله عرضا عن هذد الياء الدحذوفة ٠‏ وإيذانا بالخالفة . وتهامة بلاد فربي 
الحجاز » والنسبة اليها تهامي وتهام » والجمع تهاديون وتهامون. يقول : إن الموت قد نقب عن ممدرحه + فاخذه حالة كونه 
متخيرا له » ولم يرض بغيره بديلا منه .ثم يمدحه بقوله : نعم المرء هشام بن المغيرة مخصرصا بالمدح من بين أهل تهامة . 
والشاهد في البيت قوله ( نعم المرء من رجل ) حيث جر تمييز فاعل ” نعم ” ب ” من * الزائدة » وإنما جر لأنه ليس محولا عن 
القاعل في الصناعة » وإن كان محولا عنه في المعنى. إذ معنى الكلام ” نعم الرجل التهامي " . ويستشيد به أيضا على الجمع 
بين الفاعل الظاهر ل ” نعم ” وبين التمييز . 

الغلاييني » جامع الدروس العربية » جا / 14 : 

قل 

الآمدي ؛ الإتلف واللختلف . تصحيح وتعليق كرنكر » ص 4ه : زمنهم بحير؛ بالحاء غير معجمة بن عبدالله بن مامر بن 
سلعة الخير بن قشير بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة ٠‏ وكان رئيسا شاعرا. 


4 


المتل على كتاب «الْيقرب» فى الندو فكر وإبداع 


ففيه خذوذان : أحدهما إدخال " من “ على التمييز » والآخر الجمع بين التمييز 
والفاعل الظاهر وهو “ المرء ” . وكأن الذي سهل دخول ” من “9© ظهور الفاعل لأن التمييز إن 


ذاك لا يشبه المنقول 


وقولي 
[ وأغنى العموم عن الرابط ]© 


أعني : عموم الفاعل. ألا ترى أنك إذا قلت : " زيد نعم الرجل “ إنما تريد ب “ الرجل ” 
جميع جنس الرجال . وجعلت ” زيدا “ جميع جنس الرجال مبالغة في المدح . وأمن اللبس إذ لا يتوهم 
ب “ الرجل “ على هذا المعنى أنك قصدت به غير “ زيد ”. ونظير ذلك في إغناء العموم عن الرابط"؟ 
قول الشاعر : 


ألا ليت شعري هل إلى أم مالك سبيل . فأما الصبر عنها فلا صبرا9» [الطويل] 


"" ش : “ من على التمبيز ” . 
”"ق : ” وإذا تقدم اسم الممدوج أر الذموم على الفعل كان مبتدأ والجملة بعده في مرضع الخبر ٠‏ زاغنى العمرم عن الرابط * . 
ب : " واغنى العموم يعنى العموم الذي في الفاعل لانه يراد به الجنس ” . 

'" ش : ” الربط " . 

“ام.”صبرا”. وش: "صيرا*. 
ابن ميادة » شعر ابن مبادة » جمع وتحقيق الدليمي » ص 48 ٠‏ 15 : 

أم جحدر . قال ابن ميادة القصيدة التي منها هذا البيت حين خرج إلى الشام . 


سبيويه . الك تاب : تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون . المجلد الأول / 587 : 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المقرب» فى الندو 


أم معمر » الصبر . وصوابه “ أم جحدر “ وهي صاحبته . والشاهد فيه نصب > الصبر ” على القعول له ؛ والتقدير : مهنا 
ذكرت شيئا للصبر ومن أجله فلا صبر لي . بنو تميم يرقعون ٠‏ قيقولون : أما العلم فعالم . كأنه قال : قأنا أو قير عالم به . 

سيبويه ١‏ الكّتاب » شرح الشتنيري ؛ ج١/5ة1‏ : 

أم معبر » الصبر . ولو رفع بالابتداء لكان حسنا » وكان يكرن التقدير : فأما الصبر عنها فلا صبر لي به » أي: لا احتمله . 

ابن الشجري ء» الأمالي الشجرية » جك ج١؟‏ / 15 44" + 70:0 : 

أم معدر . ويقال ايضا ” أم جحدر ” . ” الصبر ” مبتدأ الجملة الاسمية » وجملة ” لا ” واسمها وخبرها خبر 2 “ الصير* . 
خبر > لا " محذوف ؛ يعني : “ فلا صبر لي . ولا عائد من الجدلة على المبتدأ " الصبر “ لدخوله تحت “ الصبر " الثاني . 
اين هشام » أوضح امسالك_ » تحقيق بحمد محيى الدين عبد الحميد , المجلد الأول/9؟1 ؛ /إ19 ٠‏ 2148 

أم جحدر . وجدلة الخبر فلا بد من احترائها على معنى للبتدأ الذي هي مسرقة له » وذلك بأن تشتمل على اسم بمعناد 
؛ نحو : ” زيد قائم أبوه ” » أو على اسم بلفظه ومعناد » نحو قوله تعالى من سورة “ الحاقة ” 1/14 : “ الحاقة ما الحاقة " 
» أو على اسم أعم منه » نحو : " زيد نعم الرجل “ ٠‏ وقول ابن ميادة : 

فأما المبر عنها فلا صبرا 

الشاهد فيه قوله : “ أما الصبر قلا صبر “ وبهذه العبارة يستشهد النحاة على شيئين : أرلهما : أن للبتدأ الواقع بعد “ أما “ 
يجب أن تقع الفاء الزائدة في خبره . فإن جاء الخبر غير مقترن بالغاء كان ذلك شذوذا لا يقاس عليه. 

وثانيهما : أن الرابط بين جملة الخبر والمبتدأ قد يكون عموم الخبر حيث يصدق على المبتدأ وغيره . وبيان ذلك ههنا أن جملة 
* لا صبر لي ” قي محل رقع خبر عن " الصبر " والرابط بينهما هو العموم في اسم لا " . لأن النكرة الزاقعة بعد النفي تغيد 

المموم . فقد نفى بجملة “ لا “ الصبر بجميع أنواعه » رالصبر عنها الواقع مبتدأ بعض أنواع الصبر . قال ابن جني : " الصبر 
عنها بعض انصبر لا جديعه ؛ وقوله : ” لا صبر ” ثفي للجنس أجمع ؛ فدخل الصبر عنها » وهو البيعض » في جملة ما نفى 
من الجنس *. 

ابن هشام . مغني اللبيب ؛ تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد . ج-٠‏ / 801 : 


أم جحدر ‏ الرابط فيه إعادة البتدأ بلفظه ؛ وليس العمزم فيه مرادا » إذ المراد أنه لا صبر له عنها , لا أنه لا صبر له عن شيه 


ابن يعيش ١‏ شرح المفصل » جما / ١0‏ : 

أم معمر . الصبر عثها بعض الصبر لا جميعه . 

الأصبهاني ١‏ الأغاني » ج ؛ / 0لا؟ ١‏ 505 : 

وقال ابن ميادة : 

ألا ليت شعري هل إكى أم جحدر سبيل. فأما الصبر عنها فلا صبرا 

السيرطي . ,شرح شواهد المذني : تصحيح وتعليق التركزي الشنقيطي ٠‏ القسم الثاني / 05ى؛ /الاه : 


01 0- 


الل على كتاب «الْمكرّب» فى الندو فكر وإبداع 


فقوله : ” فلا صبر ” جملة في موضع خبر المبتدأ الذي هو ” الصبر ” . ولا ضمير فيه”؟ عائد 
عليه لأن عموم الصبر الدنفي عنه وعن غيره يدخل فيه نفي صبره عنها . ولا يتصور أن يكون الرابط هنا 
تكرر”؟ لفظ الصبر . لأن الصبر الثاني لو كان هو الأول لم يكن بد من إدخال “ لام التعريف “ عليه التي 
تعطى أنك أردت المعهود في اللفظ . وأيضا فإن “ لا ” التي للتبرئة لا يكون الاسم الذي بعدها إلا نكرة 
يراد بها العموم 

[ وإن تأخر عنه جاز فيه أن يكون مبتدأ والجملة قبله خبره 20 

إنما ساغ ذلك لأن تقديم الخبر على المبتدأ وهو جملة سائغ . قال الفرزدق : 


إلى ملك . ما أمه من محارب أبوه: ولا كانت كليب تجاهره"» [ الطويل ] 


كان رماح بن أبرد المعروف بابن ديادة بتشبب بأم جحدر بنت حسان المرية إحدى نساء بني جذيعة بن غيظ . فحلف أبوها 
ليخرجنها إلى رجل من عشيرته ولا يزوجها بنجد . فقدم عليه رجل منهم بالشام فزوجه إياها . فلقي عليها ابن ميادة شدة » 
فلما خرج بها زوجها نحو بلاده اندفع يقول : 

ألا ليت شعري هل إلى أم جحدر ببيل فأما الصبر عنها فلا صبرا 

السيرطي » همع النوايع ؛ تحقيق وشرح عيد العال سالم مكرم » ج5 / 14 : 

ام معدر . الرابط فيه إعادة المبتدأ يلفظه » وليس العموم فيه مرادا ١‏ اذ المراد انه لا صبر له عنها ٠‏ لا أنه لا صبر له عن شي» . 
قصة ابن ميادة مع أم جحدر توجد في “ أمالي الزجاجي “ تحقيق وشرح عبد السلام محدد هارون » الطبعة 

الأزلى ؛ ص 7١8‏ -311 . 

" ش : “ فيبا” . 

"اش : * تكرار *. 

*"' ق : ” وإن تأخر اسم الممدرح أو المأموم عن القعل  *‏ 

اب : * فان تأخر يعني المخصورص ” 


م 


الفرزدق . ديوان الفرزدق . المجلد الأول / +5؟. 741 


517 لم 


قفكر وإبداع اليثل على كتاب «المقرب» فى النحو 
عا ا ا ا لاس اا لك وا 11 ا 00 


أبوها : والبيت من قصيدة للفرزدق مدح بها الرليد بن عبد املك , 

ابن سلام » طبقات فحول الشعراء » شرح محمود محمد شاكر ؛ السفر الأول / 579 : وهو من شؤاهد 

التعتيد بالتقديم والتأخير . يمدح الوليد بن عبد املك . “ ما أمه من محارب ” ؛ أي : ليست من بني محارب. 

ابن عقيل » شرح ابن عقيل » تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد » ج١/:17 ١‏ 111 : 

محارب : ورد في عدة قبائل : أحدها من قريش ٠‏ والثاني من قيس عيلان ؛ والثالث من عبد القيس . كليب؛ بزنة التصغير؛ 
اسم ورد في عدة قبائل أيضا : أحدها في خزاعة ٠‏ الثاني في تغلب بن وائل ٠‏ والثالث في تميمء والرابع في النخع ٠‏ 
والخامس في هوازن .٠‏ 

“ ما ” ثافية تعمل عمل ” ليس ” . ” أمه * أم - اسم " ما “ . ” من محارب “ جار ومجرور متعلقان يخبر ” ما " المحذوف . 
جدلة ” ما ” ومعموليها في محل رفع خبر مقدم . * أبوه " أبو : ميتدأ مؤخر . جملة المبتدأ وخبره في محل جر نعت ل ” ملك 
* . في هذا البيت شاه للنحاة وشاهد لعلماء البلاغة : فأدا النحاة فيستشهدون به على تقديم الخبر » وهو جملة “ ما أمه من 
محارب ” على المبتدأ » وهو ” أبوه ” . والتقدير : إلى ملك ابود ليست أمه من محارب . وأما غلماء البلافة فيذكرونه ششاهدا 
على التعقيد اللفظي الذي سببه التقديم والتأخير , 

ابن هشام ؛ مغني اللبيب » تحقيق محمد محيي الدين عبد الحبيد » جا / 115 : 

إن تقدم الخبر الواقع جملة قليل » كقوله : 

إل ملك ما أمه من محارب ابوه . ولا كانت كليب تصاهره 

الأصبياني » الأغاني ؛ تحقيق العزباري غنيم » ج+708/11 : 

إل ملك ما أمه من محارب أبوهء ولا كانت كليب تصاهره 

لعل تركيب البيت السليم : إلى ملك ابوه محارب ٠‏ ما أمه من كليب » ولا كانت تصاهره . وليس بعد ذلك تعسف. 
البغدادي » شرح أبيات المفنى » تحقيق عبد العزيز رباح / أحمد يوسف دقاق » ج, / 4" » 80 . 

السيوطي ١‏ شرح شواهد المغنى » تصحيح وتعليق التركزي الشنقيطيء القسم الأول / /ا0" . 

السيرطي ٠‏ همع الهوامع . تحقيق وشرح عبد العال سالم مكرم » ج ؟ / 41 . 

العيني » المقاصد النحرية ؛ المجلد الأول / دوه 5ه : 

قوله : “ إلى ملك ” يتعلق بقوله : ” أسوق مطيتي " في البيت السابق : 

رأوتي ٠‏ فنادوني ١‏ أسوق مطيتي 

وأراد بالملك الوليد بن عبد الملك بن مروان . ونقل ابن الشجري الإجماع على جراز تقديم الخبر إذا كان جملة» وليس كذللك فإن 


فيه خلافا عن الكرفيين , 


مهاس * 


اليل على كتاب «المكرب» فى الندو فكر وإيداع 


التقدير" : ” أبوه ما أمه من محارب “ . فقدم 


وقولي 


[ وأن”؟ يكون خبر ابتداء مضمر” . أو مبتدأ والخبر محذوف ]© 


إنما ساغ تكلف إضمار”” الخبر أو المبتدأ مع إمكان أن لا يكون في الكلام حذف . لأن ” نعم” 
للمدح و” بئس “ للذم ؛ وتكثير الجمل وإطالة الكلام مما يناسب المدح والذم لأنهما مقاما إسهاب 
وإطالة 


وقولي 


*" ش : ” والتقدير " 1 
©كص: “لان ". 
"' م: ” مضمر ” : ساقطة . 


“" ق : * وان يكون خبر ابتدآ مضمر أو مبتدأ والخبر محذرف تقديره الممدوح زيد * . 


"م : * اشمار حدف *. 


-114- 


فكر وإبداعم المثل على كتاب دالْمقرب» فى النحو 


[ وكل فعل ثلاثي يجوز”' أن يبنى على وزن ” فعل “ ]”" إلى آخره 

من ذلك قوله تعالى : “كبرت كلمة تخرج من أفواههم “0". ألا ترى أن فاعل”؟ كبرت ” 
مضمر على شريطة التفسير بما بعده : ولا يعود الضمير على ما بعده إلا في أبواب معلومة . منها : 
باب “ نعم وبثس ” . فلولا أن “ كبرت كلمة ” بمنزلة ” نعم رجلا ” لم يجز ذلك . 


الملخطوطات 
التي اطلعت عليها 


ابن عصفور ( علي بن مؤمن ) ١‏ 


“"ق د" يجوز فيه " . 

''ق : " وكل فعل ثلاثي يجوز فيه أن يبني على وزن فمل بقم العين ويراد به معنى المدح أو الذم وذلك في الأفعال التي 
يجوز التعجب منها بقياس ويكون حكمه إذ ذاك كحكم نعم وبئس في الفاعل والتمييرٌ واسم الممدوح أو المذموم " . 

" من سورة " الكهف * 21/18 0 : 

” وينذر ألذين قالوا : اتخذ الله ولدا . ما لهم به من علم . ولا لآبائهم » كبرت كلمة تخرج من أفراههم . إن يقولون إلا 
كذبا “. 

ش : ” فاعل “ : ساقطة . 


المثل على كتاب «المقرب» فى الندو فكر وإبداع 
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المقرب في النجو / سليمانية / شهيد علي باشا . الرقم : (7977) . النامخ : عيسى بن أيوب 
ابن يوسف المصري . التاريخ : (510/4) ه ‏ 

المقرب في النحو / سليمانية / يني جامع . الرقم : )11١1(‏ . الناسخ : أحمد بن أبي بكر بق 
أبي الفوارس بن منقذ . التاريخ : (381) ه . 

المقرب / سليمانية / لالالي . الرقم : (7055) . النامخ : أحمد بن أحمد بن الحسين 
الهراوي. التاريخ : )/١07(‏ ه . 

المقرب في النحو / طوبقابي سراي / أحمد الثالث . الرقم : (1151) . الناسخ : علي بن آيبك 
الزيني الحنفي . التاريخ : (10/) ه ‏ 1 
المقرب في النجو / طوبقابي سراي / أحمد الثالث . الرقم : (144؟) . الناسخ : محمد بن 
عبد الرحيم السيجاسي . التاريخ : (581) ه . 

المقرب / فيض الله . الرقم : )9١15(‏ . الناسخ : برهان الدين الحنبلي . 

مقرب في النحو والتصريف / بايزيد عمومي . الرقم : (740) . الناسخ : محمد بن أحمد بن 
مقدام بن أحمد بن شكر. 

المقرب في النحو / عاطف افندي . الرقر : (5571). 

المثل علي كتاب المقرب / سليمانية / عاشر افندي . الرقم : )1/1١71(‏ . الناسخ : عبد الله 
ابن عبد العزيز الرلدوي . التاريخ : (/141) ه . 

شرح المقرب / جامعة استانبول . الرقم : (ه577) . 

شرح المقرب / بغداد / مكتبة الأوقاف العامة . الرقم : (44) - صورة عن نسخة جامعة 
استانبول (ه*57). 


شرح المقرب في النحو / فاس / خزانة القرويين . الرقم : )48٠ / 51١(‏ . التاريخ : (144)ه 


أل الا 


فكر وإبداع المثل على كتاب «المكرب» فى الندو 


أبو حيان الأندلسي ( محمد بن يوسف ) : 
2-1 التدريب في مثل التقريب / سليمانية / بشير أغا أيوب . الرقم : )١/17(‏ . الناسخ : محمد 
بن يوسف بن أبي خية . التاريخ : (7/1) ه . 
5 التدريب في تمثيل التقريب / بايزيد عمومي . الرقم : (540/1) . الناسخ عبد الرحيم بن عبد 
الوهاب بن محمد بن الحباب . التاريخ : (15/) ه . 
٠‏ الغزي العامري ( محمد بن عبد الرحمن ) : 


2-6 تشنيف السامع بتراجم رجال جمع الجوامع / لندن / مكتبة التحف البريطاني . الرقم : 


01168481 (١4:م)‏ . اسم الناسخ غير واضح . التاريخ : (1190) ه . 


ل الال 


اليثل على كتاب «المقرب» فى الندو فكر وإبداع 
الود او و ليوطاي سر ا ا 1 111111010110910 


المراجع 


الآمدي ( الحسن بن يشر ) : 

الؤتلف والختلف . تصحيح وتعليق كرنكو . القاهرة . مكتبة القدسي . ١04‏ ه , ( مع كتاب 
” معجم الشعراء " للمرزباني ) . ش 

ابن الأنباري ( عبد الرحمن بن محمد) : 

أسرار العربية . تحقيق محمد بهجة البيطار . دمشق ‏ مطبعة الترقي . لالا"ا١‏ ه / 1991 م . 

ابن الأنباري ( عبد الرحمن بن محمد ) : 

الإنصاف في مسائل الخلاف ٠‏ تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد . مسألة (14) ٠‏ الجزء الأول 
٠‏ اككلام. 

أبن جني ( عثمان بن جني ) : 

الخصائص . تحقيق محمد علي النجار . الطبعة الثائيسة : الجزء الأول والشاني والشالث . لبان - 
بيروت . دار الهدى للطباعة والنشر . 

ابن جني ( عثمان بن جني ) : 

المع في العربية . تحقيق حسين محمد محمد شرف . الطبعة الأولى . القاهرة . عالم الكتب . 
اه / الاقام. 

ابن حزم الأندلسي ( علي بن أحمد ) : 

جميرة أنساب العرب ٠‏ مراجعة وضبط لجنة من العلماء بإشراف الناشر . الطبعة الأولى . بيروت ٠‏ 
دار الكتب العلمية » 7١4١ه‏ / 1588م . 

ابن خالويه ( الحسين بن أحمد ) : 

لدس في كلام العرب . تحقيق أحمد عبد الغفور عطار » الطبعة الثانية » بيروت . دار العلم للملايين 


4ؤ1 هم لكام . 


عن الاسم 


قكر وإبداع المتل على كتاب «الْمكرب» فى النحو 
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ابن الزبير ( أحمد ) : 

صلة الصلة » تحقيق وتعليق ليفي بروفنسال . الرباط : مطبعة الاقتصادية » 18م . 

ابن السراج ( محمد بن السري بن نهل ) : 

37 ل في الذ » تحقيق عبد الحسين الفتلي , الجزء الأول والثاني ؛ بغداد . مطبعة سلمان 
الأعظمي , ١ه‏ / 1199م . 

أبن سلام ( محمد بن سلام الجمحي ) : 


طِيقاتِ فحول الشعراء » شرح محمود محمد شاكر . السفر الأول . القاهرة . مطبعة اللدني . 


ابن شاكر الكتبي ( محمد بن شاكر ) : 

فوات الوفيات , تحقيق وتعليق محمد محيي الدين عبد الحميد . الجزء الثاني . القاهرة . مطبعة 
السعادة. ١156م‏ . 

ابن الشجري ( هبة الله بن علي ) : 

الأمالي | الشجرية . الطبعة الأولى » الجزء الأول والثاني . حيدر آباد الدكن / مطبعة دائرة المعارف 
العثمانية . 1844 ه . 

ابن عصغور ( علي بن مؤمن ) : 

المثل على كتاب المقرب . تحقيق وشرح فتحية صلاح . الطبعة الأولى . المجلد الأول . الرياض » 
مطابع الفرزدق التجارية . 401 ١ه‏ / 41ؤام . 

أبن عصفور ( علي بن مؤمن ) : 

المقرب . تحقيق أحمد عبد الستار الجواري / عبداته الجبوري . الطبعة الأولى . الجزء الأول » 


بغداد. مطبعة العاني . 41اه / ااام . 


أبن عصفور ( علي بن مؤمن ) : 
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المتع في التصريف ٠‏ تحقيق فخر الدين قباوة . الطيعة الثالثة . الجزء الأول » بيروت . منتشورات 
دار الآقاق الجديدة . مة#اه/ 1908م . 

أبن عقيل ( عبدالته بن عقيل ) : 

شرح ابن عقيل . تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد . الطيعة الرابعة عشرة ٠‏ الجزء الأؤل 
والثاني دار اللغات . 4م11 ه/ 1954م . ١‏ 

ابن العماد الحنبلي ( عبد الحي ) : 

شذرات الذهب في أخبار من ذهب . الجزء الخامس . القاهرة . مكتبة القدسي ١70١ ٠‏ ه . 

ابن قتيبة ( عبد الله بن مسلم ) : 

الشعر والشعراء . الطيعة الأول . بيروت . دار إحياء العلوم . 14:4 ه/ 1184م . 

ابن قنفدذ ( أحمد بن حدين “ هكذا وجد على صفحة الغلاف ” ) : 

الوفيات . تحقيق وتعليق عادل نويسهض . الطبعة الأولى » بيروت ء منشورات اللكتب التجاري 
للطباعة والنخر والتوزييع » 1991 م . 

أبن مزاحم ( نصر بن مزاحم النقري ) : 

وقمة صفين . تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون ٠‏ الطبعة الأولى . القاهرة . دار إحياء الكتتب 
العربية . 1786 ها, 

أبن منظور ( محمد بن مكرم ) : 


لسان العرب » بيروت . دار صادر . 1٠٠‏ ها. 


ابن ميادة ( الرماح بن أبرد ) : 
شعر ابن ميادق » جمع وتحقيق محمد نايف الدليمي . الموصل . مطبعة الجمهورية . ١ه‏ / 
حكذام , 


اين هشام ( عبد الله بن يوسف ) : 


اس لال 
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أوضع المسالك |4 ألفية اين مالك » تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد . المجلد الأول والثالث . 
بيروت . دار الفكر . ١‏ 

أبن هشام ( عبد الله بن يوسف ) : 

مغقر اللبيب عن كتب الأعاريب . تحقيق مازن مبارك / محمد على حمدالته . مراجعة سعيد الأفغاني 
» الطبعة الأولى . الجزء الثاني . دمخق . دار الفكر » ١784‏ ه/ 1154م . 

ابن هشام ( عبد الله بن يوسف ) : 

مغني اللبيب عن كتب الأعاريب . تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد , الجزء الأول والشاني » 
القاهرة مطبعة المدني . 


ساذالا 
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الأغاني » تحقيق عبد الكريم إبراهيم العزباري/ محمود محمد غنيم . إشراق محمد أبوٌ الفضل 
إبراهيم. الجزء الحادي والعشرون : الهيئة الصرية العامة للكتاب . *1ة !اه / 1308م . 


الأصبهائي ( علي بن الحسين ) : 

الأغاني » شرح سمير جابر , الطبعة الأولى . الجزء الحادي والعشرون . دار الفكر للطباعة والنكر 
والتوزيع » /ا:4اه/ 85ؤام . 

الأصبهاني ( علي بن الحسين ) : 

الأغائي . شرح عبد [. علي مهنا ٠‏ الطبعة الأوى . الجزء الثاني . دار الفكر للطباعة والنشر 
والتوزيع . /1401اه/ 85ؤام . 

الأعشى ( ميمون بن قيس ) : 

ديوان الأعشي الكبير . شرح وتعليق محمد محمد حسين . بيروت ‏ دار النهضة العربية للطباعة 
والنشر ٠‏ 1917م . 

امرؤ القيس ( امرؤ القيس بن حجر الكندي ) : 

ديوان امرى القيس . تحقيق محمد أبو الفضل ابراهيم » مصر . دار المعارف ٠‏ 1148م . 

الأنصاري ( أحمد مكي ) : 

سيبويه والقراءات . مصر . دار المعارف ٠‏ 81اه / 1491م . 

الأنصاري المراكشي ( محمد بن محمد ) : 

الذيل والتكملة لكتابي الموصول والصلة . تحقيق إحسان عباس . السفر الخامس . القسم الأول : 
بيروت . دار الثقافة » 1958م . 


بروكلمان ( كارل ) : 


سالالاه 
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تاريخ الأدب العرير » تترجمة رمضان عبد التواب . مراجعة السيد يعقوب بكر . القاهرة . دار 


المعارف » هلاقام . 


البغدادي ( اسماعيل ) : 
هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار الصنفين » المجلد الأول . استانيول . مطبعة وكالة المسارف . 
افكلم,. 


البغدادي ( عبد القادر بن عمر ) : 

خزانة الأدب ولب لباب لبان العرب . تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون . الطبعة الثانية . 
الجزء الخامس , القاهرة - مكتبة الخانجي / الرياض - دار الرفاعي . 4:4١ه‏ / 1484م . الطبعة 
الأول» الجزء التاسع . القاهرة - مكتبة الخانجي / الرياض - دار الرقاعي . 401١ه‏ / 1581م , 
البغدادي ( عبد القادر بن عمر ) : 

شرح أبيات مغني اللبيب , تحقيق عبد العزيز رباح / أحمد يوسف دقاق . الطبعة الأول . الجزء 
السادس . دمشسق ٠‏ منشورات دار الأمون للتراث 144ه / 1108م . الجزء الشالث . دمشق . 
مكتبة دار البيان . 8414١ه/‏ 31/4(م . 


الدرة ( محمد علي طه ) : 


فتج رب البرية / إعراب شواهد جامع الدروس العريية . الجزء الأول . حمص . مطايع الإرشاد . 


له( الاقام. 
الدجني ( فتحي عبد الفتاح ) : 

ظاهرة الشذوذ في النحو العربي ٠‏ الطبعة الأول » الكويت ٠‏ وكالة المطيوعات . 1904م . 

ذو الرمة ( غيلان بن عقبة العدوي ) : 

ديوان ذي الرمة ٠‏ تحقيق وتعليق عبد القدوس أبو صالح . الطبعة الأولى . الجزء الأول . بيروت » 
مؤسسة الإيمان 1 لاه/ الكام. 
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الزييدي ( محمد مرتضى ) : 

تاج العروس من جواهر القاموي . /ا.7١ه‏ . 

الزركلي ( خير الدين ) : 

الأعلام : الطبعة السادسة . بيروت ٠‏ دار العلم للملايين ٠‏ 1584م . 

سيبويه ( عمرو بن عثمان ) : 

كتاب سييويه . شرح يوسف بن سليمان بن عيسى الشنتمري ٠‏ الطبعة الأولى » الجزء الأول » بولاق - 
المطبعة الكبرى الأميرية » 115اها. 

سيبويه ( عمرو بن عثمان ) : 

كتاب سبيويه » تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون » الطبعة السادسة . المجلد الأول والشاني 
والثالث والرابع » بيروت ٠‏ عالم الكتب . 189اه / 1555م . 

السيرافي ( يوسف بن أبي سعيد ) : 

شرح أبيات سيبويه ٠‏ تحقيق محمد علي سلطائي . الجزء الثاتي . دمشق . مطبعة الحجاز . 
كونلف/ ااكام. 

السيوطي ( عبد الرحمن , جلال الدين ) : 

بغية الوعاة في طبقات اللفوبين والنحاة . تصحيح محمد أمين الخانجي . الطبعة الأولى , القاهرة . 
مطبعة السعادة . ١7175اه.‏ 

السيوطي ( عبد الرحمن بن أبي بكر . جلال الدين ) : 

شرح شواهد المغني . تصحيح وتعليق محمد محمود بن التلاميد التركزي الشنقيطي . القسم الأول 
والثاني » لبنان - بيروت / منشورات دار مكتبة الحياة . 

السيوطي ( عبد الرحمن . جلال الدين ) : 


المزهر في علوم اللغة وأنواعها » شرح وتصحيح محمد أحمد جاد الموى / علي محمد البجازي / محمد 
أبو الفضل ابراهيم . المجلد الثاني دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع , 
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السيوطي ( جلال الدين ) : 
همع الهوامع فى شرح جمع الجوامع » تحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون / عبد العال سالم مكسرم 


» الجزء الأول . الكويت » دار البحوث العلمية . 844١ه‏ /1070م . تحقيق وشرح عبد العال سالم 
مكرم ١‏ الجزء الثاني . الكويت . دار البحوث العلمية . ه8١ه‏ /1118م . 

الشربيني ( محمد الخربيني الخطيب ) : 

شواهد القطر . دار إحياء الكتب العربية ( عيسى البابي الحلبي وشركاه ). 

الشرتوني ( سعيد الخوري ) : 

أقرب الموارد فى قصح العربية و الشواردٍ ١‏ الطبعة الثانية . تحت مادة “ علق ” . بيروت . مكتبة 
لبنان. 1545م . 


شوقي ضيف . المدارس النجوية . الطبعة الثانية . مصر . دار المعارف » 1897م . 


شيخو ( لويس ) : 
بشعراء النصرانية قبل الإسلام . الطبعة الثالثشة . القسم الرابع . لبنان - بيروت . دار المشرق » 
لاكقلم. 


الصاوي ( محمد اسماعيل عبد الله ) : 


شرح ديوان جرير . الجزء الأول . بيروت . دار الأندلس للطباعة والنشر . *إه ١ه‏ . 


4 - طاش كبري زاده ( أحمد بن مصطفى ) : ' 


مفتاح السعادة ومصياح السيادة » مراجعة وتحقيق كامل كامل بكري / عبد الوهاب أبو النور . الجزء 
الأول » القاهرة . دار الكتب الحديثة . 1158م . 


طرفة بن العبد : 


دبوان طرفة بن العبد . شرح الأعلم الخنتمري . وتليه طائفة من الشعر المنسوب إلى طرقة » تحقيق 


درية الخطيب / لطفي الصقال . 14اه / هلاقام . 
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طرفة بن العبد : 
ديوان طرفة بن العيد . تحقيق وشرح كرم البستاني . بيروت . مكتبة صادر . 1487م . 

العبادي ( عدي بن زيد ) : 

ديوان عدي بن زيد العبادي . تحقيق وجمع محمد جبار المعيبد . بغداد . شركة دار الجمهورية 
للنشر والطيع . 1158م . 

العيني ( محمود بن أحمد ) : 

المقاصد النحوية في شرح شواهد شروح الألفية ( على هامش خزانة الأدب  )‏ الطبعة الأولى ‏ المجلد 
الأول والرابع . بولاق ‏ المطبعة الميرية . 


الغبريني ( أحمد بن أحمد بن عبدالته ) : 


عنوان الدراية فيمن عرفي من العلماء فى المائة البابعة بيجاية . تحقيق وتعليق عادل نويهض . 
الطبعة الأولى . بيروت . منشورات لجنة التأليف والترجمة والنشر . 1134م . 


الغلاييني ( مصطفى ) : 
جامع الدروس العربية . الطبعة الثانية عشرة . الجزء الأول . صيدا - بسيروت/ المكتبة العصرية ‏ 


*1"41اه / 1417م . الطبعة الرابعة عشرة . الجزء الشاني - بيروت - صيدا / المكتبية العصرية . 
لله 4لاقام . 

الفراء( يحيى بن زياد ) : 

معاني القرآن . تحقيق ومراجعة محمد علي النجار . الجزء الثاني . لبنان - بيروت ٠‏ دار السرور . 
الفرزدق ( همام بن غالب ) : 

ديوان الفرزدق . المجلد الأول والثاني . بيروت . دار صادر . 1885ه/11535م . 


قباوة ( فخر الدين ) : 
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ابن عصفور والتصريف ٠‏ الطبعة الأولى . حلب . مطبعة الأصمعي » لزاه الأقام . 

كحالةٌ ( عمر رضا ) : 

معجم المؤلفين . دمشق . مطبعة الترقي . لاااه / 1184م . 

البرد ( محمد بن يزيد ) : 

القتضب . تحقيق عبد الخالق عضيمة . الجزء الشاني . القاهرة ٠‏ 44١ه‏ . الجزء الشالث » 
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الْمتّل على كتاب «الْمكرب» فى النحو فكر وإبداع 


بعون الله وحسن توفيقه 
تم المجلد الثاني من مخطوط 
" الْمُثْل على كتاب الْمُقَرب فِي النحو " 
حسب تقسيم المحققة . ويليه - إن شاء الله - 
المجلد الثالث ؛ ومطلعه : 
باب حبذا 
قولي 
[ فجعلا بمنزلة شيء واحد ] 


أسأل الثه جلّت قدرته أن يوفقني إلى إكماله ‏ إنه ولي الإجابة وهو نعم 
النصير. 


5-0 


فكر وإبداع الاتصاف الذاتى للفعل الخلقي بين المعتزلة وكانت 


الاتصاف الذاتى للشعل اللخالقى 
ببنالمعتزلة وكائط 


د . مخنارمحمود عطا الله د 


ممه 

يعد البحث في فلسفة الأخلاق واحدأ من أهم الدعائم التي يرتكزعليها 
مسعى إنسان العصر لتوفيرحياة آمنة , فإلى جانب التيار الدافق من المنجزات 
العلمية ونانتجها التقني يمُتقر الانسان إلى القيمة لتكسب مناشطه المادية 
روحأ أخلاقية تضمن لمنجزاته الحضارية قدرا من الأمان ولواقعه المضطرب 
قسطأمن القرار. 


لقد جاءت الحياة الآلية المحدثة فقضت يضعه موضع الاستثمار بغية الحصول على 
أى كادت على “الحياة الباطنية" للكائن أكبر قسط ممكن من الري وققا لما ته 
البشري» وجعلت منه إنساناً خاوياء والواقع 92 - 
١‏ 2 1 ق. ولذلك فا* فتقر النه 
أن الإنسان المعاصر فى يلل إرنن,. به حالة السوق, ولذلك فإن ما يفتقر إل 
الرأسمالي قد استحال إلى مجرد سلئة الإنسان هى الوعي الأخلاقي الذي يمكن أن 
فأصبع يعد قواه الحيوية إد رصيدح-2 يوقظ إحساسه بالقيه(١).‏ 

أصبح مجرد رصيد2 يوقظ ! بالقيم( 


* مدرس الفلسفة الإسلامية بكلية دار العلوم ‏ جامعة القاهرة . 


ل 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


وقد أسهم كثير من الفلاسفة على 
اختلاف أعصارهم وأمصارهم ومدارسهم 
الفلسقية بقدر كبير من التفكير الأخلاقي 
خلّف لنا تراثاً فكريًا أخلاقيًا ضخماً ما ذلتا 
نعكف على دراسته وتفحصه لنستخرج منه 
ما يفيدنا في بناء هذا الوعي الخلقي 
المفقودء والذي يمثل أحد أهم دعائم حوار 
حضاري نبيل تحتاجه البشرية اليوم. 

ويحثي هذا يطمع أن يكون إحدى هذه 
الدراسات التي تعني بالفكر الأخلاقي في 
عصر نحن أحوج شئ فيه إلى تنشيط 
الحس الخلقي عند إنسانه . ويرتكز هذا 
البحث على المعرفة الخلقية التي قد تبدى 
ضئيلة الفائدة أمام الأخلاق العملية. ولكن 
على الإنسان قسيل الإقدام على اتخاذ 
تصميماته الخلقية في الع ي اة أن يكون 
ملماً بتلك القواعد الأخلاقية التي سيكون 
عليه أن يعمل بها وليس من شك في أن 
المعرفة والفكر يقومان هنا بدور مهم في 
تصور " الفعل الخلقي " باعتباره قطب 
الرحى في الأخلاقية ؛ وهو الذي علينا أن 
نحققهفي الجانب العملي من هذه 
الأخلاقية(؟) . 

البحث في الفعل الخلقي إذن هو 
ترسيخ لأهمية الأخلاقية في حياتنا فكراً 
وعملاً. لآن الفعل الخلقي هو الركيزة 


مل 


الأساسية في أي تفكير أخلاقي حيث إنه 
يمثل المشكلة الحقيقية آمام الأخلاقيين. 1 

ولقد اخترت اتجاهين فكريين مخظفين 
حضاريا وإن بدا بينهما نوع من التقارب 
الفكري في باب فلس فة الأخلاق في أحد 
قضاياه الكبرى وهى " الاتصاف الذاتي” . 
هذان الاتجاهات هما المعتزلة من الثقافة 
الإسلامية , وكانط (4٠18م)‏ من الثقافة 
الغربية الحديثة (؟) . 

وليس غريباً أن تعقد هذه المقارنة بين 
المعتزلة وكانط , فكل منهما ينتمي بقدم 
راسخة إلى المدرسة المثالية في التفكير 
الأخلاقي؛ وكل منهما يبني فكره الأخلاقي 
على قاعدة إلزامية هى التكليف عند المعتزلة 
والواجب عند كائط , وكلاهما يعتبر العقل 
مصدراً للمعرفة الخلقية لا تستقيم 
وغير ذلك كثير من الروابط الفكرية التي 
تضعهما في موقع واحد في مواجهة مدارس 
أخرى كالطبيعيين أى الوضعيين أو 
اللاأدريين أى غيرهم مدافعين عن المثالية 
والعقلانية والتجريدية والأنموذجية. 

لكن هل ينتمي كل من المعتزلة وكانط 
إلى المثالية بالقدر نفسه ؟ أم يتفاوتان ولام 
لها وتسمكاً بمبادئها ؟ إن الإجابة عن هذا 
السؤال تقتضي التفتيش عن مواقف كل 
منهما من قضايا أخلاقية عديدة. يأتي في 


إلايه, 


فكر وإبداع 


الإتصاف الذاتى للفعل اإخلقى بين المعتزلة وكانت 


مقدمة أو ضمن هذه القضايا قضية " 
الاتصاف الذاتي للفعل الخلقي". وذلك لأن 
التمسك بالاتصاف الذاتي للفعل الخلقي هو 
المعيار الذي يقاس به موقف الفيلسوف 
الأخلاقي من الفعل الخلقي باعتباره قيمة 
جديرة بأن يطلب لذاته (4) . 

ويجرنا هذا للإجابة عن هذا السؤال: 
ما علاقة الاتصاف الذاتي للفعل الخلقي 
بالمثالية ؟ وواضح جدًا أن المقولة الجوهرية 
التي تجمع المثاليين هي أن القيم العليا 
صفات عينية تقوم في طبيعة الأشياء ذاتها » 
وليست مجرد صفات يخلقها أي مصدر 
خارجي وفقا للظروف والمتغيرات ‏ أي أن 
(خيرية الأف عال أو شريتهاء وصواب 
الأقوال أو خطأهاء وجمال الأشياء أى قبحها 
هي صفات موضوعية كامنة في طبيعة 
الأفعال والأقوال والأشياء لا يتوقف وجودها 
على ذات صاحبها , بل هي مستقلة عن 
الأفراد تمام الاستقلال) (0) . 

فإذا كان الأمر كذلك صح أن نتخذ ” 
الاتصاف الذاتي للفعل الخ لقي' معياراً 
نقيس به مثالية الفيلسوف الأخلاقي بحث 
يكون الأشد تمسكا به أقرب إلى المثالية 
وهكذاء فتبعا لهذا الموقف تصيغ الفلسفة 
الخلقية بصيغتها المثالية. 


عاال 


ومن هنا يرى هذا اليحث أن المصدر 
الذي يكتسب الفعل منه خيريته أى شريته هو 
المحدد للرؤية العامة للأخلاقية , وعلى هذا 
فاتجاه نمو المعرفة الخلقية سيكون تصاعديا 
من "الفعل الخلقي" إلى 'الإلزام الخلقي' إلى 
"طبيعة الأخلاقية". وإذا وضعنا المعتزلة 
وكائط في هذا التعبير قلنا : من ” الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي' إلى " التكليف أو 
الواجب" إلى " المثالية" . 

نعمٌ قد تكون هذه النظرة التحليلية 
مخالفة لما شاع اتباعه عند الدارسين من 
اعتبار الموقف من الطبيعة الأخلاقية هو 
المؤثر في الموقف من الإلزام ؛ ثم هذا بدوره 
هو المؤثر في الفعل الخلقي من حيث 
الاتصاف الذاتي . بل ويذهب الكشيرون- 
ولهم حق فى ذلك إلى أن الموقف من 
القضايا الفلسفية الكبرى كالأنطولوجيا ثم 
الأستمولوجيا هى المحدد للموقف من 
الإكسيواوجيا ولكن هذا البحث يسير من 
الأخص إلى الأعم أى من الأدنى إلى الأعلى 
أى من الجزئي إلى الكلي أى من الدليل إلى 
المدلول أومن العلة إلى المعلول» ويرى إن ذلك 
أولى لأنه يتسق مع طبيعة الأشياء. ثم إنه 
يبرئ الفلسفة الأخلاقية من الاختلاط ببعض 
المفاهيم الاجتماعية » يعترف لها بالحرية فلا 
يخضهها للرؤى الفلسفية المسبقة مثلما 


الاتصاف الذاتى للغعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
فعلت فلسفة حون لوك (575١-؛‏ .لاام) 
التي تقيم نظرية المعرقة على أسس تجريبية, 
ومن ثم المعرفة الأخلاقية. وقلسفة ييكون 
1 11 كككل) الت يي تخضع الأخلاق 
لأسس المنهج الاستقرائي الحديث . وفلسفة 
هويز (1604 1174م) الذي يعتمد على 
الواقعية في فهم السياسة والأخلاق (1) . 
تبحث قضية الاتصاف الذاتي للفعل 
الخلقي فيما إذا كان مقياس الأخلاقية يقوم 
فى طبيعة الأقعال. وإذا كان الخير والشر 
من الصفات العينية الموجودة في حقيقة 
الأفعال ذاتهاء وأن مهمة العقل الإنساني 
الكشف عنها , وقي الفرق بين الخير والشر 
كحقيقة موضوعية مستقلة عن كل إرادة 
خاركية: 
ولاشك أن هذه القضية تعرض لها كثير 
من الباحثين في فلسفة الأخلاق (1)؛ وهي 
ليست موضوع بحثنا كقضية مستقلة بذاتها 
معروضة للبحث والتحليل فقط ,ولا 
مقصودة قصد الغايات فحسب وإنما هي 
أيضاً مادة للمقارنة بين المعتزلة وكانط 
بهدف إثراء هذا النوع من الدراسات 
المقارنة التي تبين عن أصالة التفكير 
الأخلاقي في مدرسة كبرى في الفكر 
الإسلامي كالمعتزلة إذا قورتت يفكر كانط 
الأخلاقي منظوراً إلى ذلك كله من خلال 


لا 


فكر وإبداع 

المنهج التحليلي لنقطة بحثية دقيقة تمثل 
كما سيبق- أحد أهم الدعامات المؤسسّة 
للتفكير المثالي في الأخلاق. 

تحديد مشكلة البحث : ومن هنا يمكن 
تحديد مشكلة البحث في السؤال الرئيسي 
التالي: إلى أي مدى تمسك المعتزلة من جهة 
وكانط من جهة أخرى بمثاليتهم في التفكير 
الأخلاقي من خلال القول بالاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي؟ ويشير هذا السؤال عدة 
تساؤلات أخرى هي : هل للعوامل الخارجية 
تآثير في تقدير الفعل أخلاقيا؟ ما موقف كل 
من المعتزلة في هذه العوامل القبلي منها 
والبعدي؟ ماذا يمثل التكليف عند المعتزلة 
والواجب ع ن د كانط في البناء المثالي 
للأخلاق ؟ وأيهما أدخل في باب المثالية؟ هل 
العقل هو المصدر الموضوعي للمعرفة 
الأخلاقية , وإلى أي حد وظف كل منهما 
العقل كاداة لتعيين الإلزام الخلقي؟ وما دور 
العقل في استبطان الصفات الموضوعية 
للأفعال الخلقية عند كل منهما لترسيخ تمكن 
المثالية منه أو تمكنه هى منها؟ 

المسلّمات التي يقوم عليها البحث: لابدّ 
أن تقتع بن يدي البجك عندة مشلعتات 
أساسية ينطلق البحث منها ويتحدد مساره 
وفقا لها وهي : 


فكر وإبداع 
-١‏ ضرورة التسليم بالاتصاف الذاتي للفعل 
الخلقي لقيام أي أخلاقية , واعتبار أن نفي 
هذه الصفات هدم لكل تفكير أخلاقي مثالي 
بل وربما غير مثالي كذلك. فإنه يؤدي إلى 
مفاسد لا حصر لهاء منها على سبيل المثال: 
إنكار القيم واستقلال القوانين وثبوتها , 
وفصل القيمة عن الوجود واعتبار الوجود 
مادياً صرفاء والوقوع في النسبية الإنسانية 
المطلقة التي يدينها الوحيء وأن يصبح 
الشيء حسنا وقبيحاً في الوقت نفسه, 
واستحالة الاستدلال من الأشياء على 
الصانع؛ وبطلان العلل والصفات ومن ثم 
الاجتهاد والقياس؛ وغير ذلك كثير (8) . 

؟- التمسك بالقول بالاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي هو أحد أهم المعايير التي 
يقاس بها مدى مثالية الفيلسوف الأخلاقي » 
وهى الموقف المقابل للوضعية أو الواقعية أى 
التجريبية التي ترفض إسقاط قانون العقل 
على الفعل وترى أن التجربة الإنسانية أولى 
بالإسقاط. وفي ضوء هذا فإن الأشد تمسكاً 
من المعتزلة وكانط بالقول بالاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي هو الأقرب للفكر المثا لي 
والأبعد عن الفكر التجريبي. 

1- ضرورة النظرة التطورية التصاعدية 
المتفاعلة للتراث الاعتزالي في باب الأخلاق 


الاتصاف الذاتى للفعل اإخلقى بين المعتزلة وكانت 


مأخوذا من جانبه الإنساني الذي يعد أتصع 
الجوانب وأقدرها على معايشة قضمايا 
عصرنا. وذلك بفضل المنهجية العقلية التي 
اعتمدوها في البحث . هذا فضلاً عن 
موضوعا ت هذا التراث التي ( تشكل قسما 
كبيرا من اهتمام الإنسان الدائم بمشكلاته . 
إنها موضوعات تتعلق بقضية الإنسان 
وحريته ومصدر علمه وأفعاله » وما ينتج عن 
ذلك كله من علاقة بينه ويين الخالق)(9) 

:- اعتبار كانط رائد المدرسة المثالية 
فى الفلسفة الأخلاقية الغربية الكلا سيكية. 
وإن كان النسق الذي اختطه للأخلاق المثالية 
ليس ملزماً لكل اتجاه أخلاقي مثالي. 

ه- اعتبار اصطلاح “الاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي” مناظرا لمصطاح " الصفات 
الموضوعية للفعل الخلقي” الذي يقابل هى 
بدوره مصطلعح " الصفات الذاتية للفعل 
الخلقي' . ومن ثم فالا تصاف الذاتي 
مختلف في دلالته عن الصفات الذاتية لآن 
الأول من باطن الفعل والثاني يطلق إذا أريد 
ذات الفاعل التي هي مصدر خارجي 
بالنسبة للفعل الخلقي. 

- يعتمد البحث على اعتبار أن التأثير 
في تصنيف الفعل خلقيا إلى خير وشر أو 
إلى حسن وقبيح هو المحك الصالح لاختبار 
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الاتصاف الذاتى للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 

مدى فاعلية العوامل الخارجية ' كحال 
الفاعل " أو الداخلية * كالموضوعية الباطنية 
' في طبيعة الفعل وتكوينه وكنهه. 

كما أن التعبير عن هذا التصنيف 
يستخدم فيه ألفاظ مترادفة مثل: التثمين 
التقويم التقدير خلقياً الصبغة . 

أين بحث المعتزلة وكانط هذه المشكلة ؟ 
لقد بات من المسلّم به أن المعتزلة هم 
المعبرون في الفكر الإسلامي عن المذهبي 
العقلي في دراسة الأخلاق(١٠)‏ . وللمعتزلة 
كما هو معروف نسق معرفي واضح في 
معالجة جميع القضاياء ولهم مع ذلك بناء 
منهجي واحد ينتظم جميع الأفكار المطروحة 
في منظومة علم الكلام. 

وبالطريقة التقليدية للنظر في بناء علم 
الكلام على النسق الاعتزالي يمكن الإجابة 
عن السؤال المطروح بشكل واضح وحاسم » 
وهو أنهم بحثوها في باب 'العدل" حيث 
يعتبرون أن خلق الأفعال والقيح واجهتان 
لشيء واحد )١١(‏ والحسن والقيح هى 
الموضوع الكبير الذي ضمنه المعتزلة آراعهم 
الأخلاقية أو معظم هذه الآراء. وهو موضوع 
واسع تصل قضاياه الرئيسية إلى ثمانية 
منها: تعريف الحسن والقبع, والواجيات 
العقلية, وتنزيه الله عن فعل القبيح.. الخ 


فكر وإبداع 


وموضوع بحثنا يي الثاني من هذه 
الثمانية؛ وهى الذي يعير عنه السؤال: هل 
الحسن والقبح صفتان موضوعيان للأقعال 
أم هما خارجيتان من قبل الشرع )١5(‏ . 
وبالطريقة التقليدية للنظر في منهج علم 
الكلام على النسق الامعتزالي أيضا يمكن 
القول بأنهم بحثوا الممسالة الخلقية في 
توظيفهم لصورة من أهم صور الاستدلال 
عندهم وعند المتكلمين عامة وهي قياس 
الغائب على الشاهد (؟١١).‏ وضمن هذه 
التقريرات الأخلاقية تعالج القضية التي 
يعنى بها هذا البحث. وهذا المنهج أتاح 
الفرصة لأن تأتي أفكار اعتزالية عن 
الأخلاق في أبواب أخرى غير العدل ومنها 
التوحيد وخاصة منها ينبفي إثباته فعلاً لله 
وما ينبفي تفيهعنه (14), وكذلك في 
النبوات. وخاصة عند الرد على البراهمة 
الذين يرون فى العقل بديلا عن النبي . أما 
عن كانط فقد بحث موضوعات الأخلاق قي 
كتابين متواليين "أسس متيافيزيقا الأخلاق" 
الذي ظهر سنة 780١م,‏ ثم ' نقد العقل 
العملي” الذي ظهر سنة 17/84١م:‏ ويتميز 
الكتاب الأول بتركيزه على مناقشة المبدأ 
الأسمى للأخلاقية , وأما الثاني فإنه يعني 
بتأسيس الأخلاق من حيث هي علم )١9(‏ . 
وقد اعتمدنا في موضوع بحثنا قى 
المقام الأول على أسس ميتافيزيقا الأخلاق 


كلم 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


أسييين الأول أته بحث فيه المبداً الأسمى 
للأخلاقية أو ' الإرادة الخيرة " الذي تجلت 
فيه آراؤه في موضوع الاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي لأنه موضوع لصيق بالأخلاقية 
التي هي واق عة عملية لها اتصال مباشر 
بالفعل الخلقي. أما “علم الأخلاق " فليس هى 
الذي يؤسس للأخلاقية , وإنما يعتبر هذا 
العلم من وجهة نظر كانط لاحقا لها.(7١)‏ 
والسيب الثاني هو وضوح الأفكار الأخلاقية 
المباشرة في * أسس متيافيزيقا الأخلاق' 
حيث ' بسنط فيه كائط فلسفته الخلقية بعد 
أن اتضحت قسماتهاء وتحددت معالمهاء 
واستقرت أصولها"(179) . 

مكانة الإنسان فى فلسمّة الأخلاق 
عتد المعتزلة وكانط 

من المفيد قبل الدخول في التفصيلات 
الفنية للموضوع أن تنبه إلى أن الانتقادات 
التي قد يتوجه بها البحث إلى بعض الأفكار 
الأخلاقية عند المعتزل ة وكذلك عند كانط لا 
يمكن لها أن تنال من القيمة العليا التي 
تعطيها مجهوداتهم في هذا الميدان . بل 
على العكس تؤكد هذه الانتقادات حيوية 
النظرية الأخلاقية عند كل منهما. 

فمعلوم أن كليهما قدم نظرية مثالية لا 
نظير لها في بيئتها سواء من حيث البناء 
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المنطقي لهاء أى من حيث الفايات التي 
قصدتها . وكانت الفاية في هاتين النظريتين 
هي ' الإنسان" باعتباره كائنا قيماً. 
فالمعتزلة قدموا فكراً خالصاً يمثل النقدية 
العقلانية الإنسانية النقدية حول قيمة 
الإنسان» وما يجب أن يكون له في مجتمعه. 
وقصدوا ذلك من خلال مباحثهم في التوحيد 
والع د ل جميعا فقد (حاولوا عبر قضاياهم 
الأصولية ومسائلهم الجانيية أن يُفسروا 
الألوهية توحيداً وعدلاً من أجل الإنسان, 
والدفاع عن حقوقه في العدل والحرية) 
(41): وكان المعتزلة في اتساق بنائهم 
الكلامي ملحين على اعتبار الققضية 
الإنسانية قضيتهم الأولى؛ ومقولتهم المركزي 
5 التي تستند إلى أصولهم الخمسة بثيات 
أكيد ؛ ولعل من أهم مظاهر هذه المركزية 
الإنسانية أنهم تميزوا من بين الأخلاقيين 
جميعا في تفسير "الشر الميتافيزيقي' في 
ضوء الأخلاق ؛ من حيث ألحقوه بالموقف 
الإنسانيء ولم يفسروا وجوده من وجهة 
النظر الأنطولوجية (19) . 

وطبيعي في ضوء هذا الموقف- أن تلقى 
عند المعتزلة أثراً واضحاً لعنايتهم بموقع 
الإنسان باعتباره كائنا أخلاقيا في شبكة 
العلاقات القائمة في هذا العالم الكبير 
والمنعكسة على مجتمعه الصغير فهى (غير 


الاتصاف الذاتي للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


مسحوق أمام القوى المجتمعية , فعليه واجب 
محاكمة السلطة , والمشاركة في تق ويمها, 
والثورة عليها متى أظهر العقل ضرورة 
الثورة. في الاعتزال قيمة أى هو قيمة القيم 
لايحتم ولا يسير ولا يكون إلا عادلاً 
والإنسان موجود مجهز بعقل هو الأول 
والحكم في مجال الدين» والدين بالتالي لا 
يسلب الإنسان حريته وكرامته وفكره 
ومسئوليته الخلاقة)(0). وأكتفى في 
الاسئناس هنا بهذا النص الرائع المعبر عن 
فعالية التفكير الاعتزالي في الواقع وارتباطه 
به يقول الجاحظ (إن الخطأ كثير غامر 
ومستول غالب ؛ والصواب قليل خاص, 
ومقموع مستخف , فوجه اللائمة إلى أهلهاء 
وألزمها من هوأ حق بها فإنهم كثير, 
ومكانهم مشهور. كنت أتعجب من كل فعل 
خرج من العادة . فلما خرجت الأفعال 
بئسرها من العادة صارت الأقعال بُسرها 
عجباً . فبدخول كلها في باب التعجب 
خرجت بأجمعها من باب العجب .. واعلم 
أنه لم يبق من المتعجب الفاتك إلا نصب 
اللسان ولا من المستمع ال ف اتك إلا حصة 
السمع , وأما القلوب فخاوية قاسية وراكدة 
جامدة لا تسمع داعيا , ولا تجيب سائلاً . 
قد أغفلها سوء العادة , واستولى عليها 
سلطان الستّكْرة )(21) . 


واكك 


أما كانط فإن النزعة الإنسانية في فكره 
الأخلاقي تتجلى في كثير من المظاهر يأتي 
فى مقدمتها قضاياه الثلاثة الشهيرة . تلك 
القضايا التي تؤكد أن فلسفة كانط الخلقية 
تنظر للإنسان على أنه يتميز عن غيره من 
الكائنات بالشعور الواعي والإدراك العاقل 
بما ينبغي أن يفعله. وتؤكد من ثم أنها 
فلسفة قيمة » (فإن فلسفة كانط ما هي في 
حقيقتها إلا فلسفة قيمة إذا نحن نفذنا إلى 
أعماقها » وأدركنا أن في وسعنا أن نطلق 
على " انتقاداته" الثلاثة عنارين ' في الحق", 
"في الخير”, “في الجميل”) (9؟) , 

ويمكننا أن نقول : إن تأمل كانط في ” 
المجال الإنساني " مثل المقدمة الأساسية 
لاتضاح معالم ما أسماه بميتافيزيقا 
الأخلاق التي هي سنن وقوانين ثابتة في ك 
ل زمان ومكان ولها ضوابطها التي تضيط 
التجرية الإنسانية(؟؟) . 

أثرالتكليف الا ع تزالي والواجب 
الكانطي على الاتصاف الداتي للشعل 
الخلقي 

يمكن في تفرقة سريعة بين المثاليين 
والتجريبيين من فلاسفة الأخلاق أن يتيين 
لنا بسهولة أن المثاليين يطلبون أداء الفعل 
لذات الفعل؛ وأن التجريبيين يطلبونه ليتحقق 


فكر وإبداع 
من ورائه تفع ما(؛؟) وفي ضوء هذه 
التفرقة يظهر لنا أن المعتزلة وكانط من 
المثاليين . ولكن في حالة تأدية الفعل للفعل » 
ما المبدة الذي يحكم الموقف الأخلاقي بما 
فيه من فاعل وفعل متضمن للخيرية في 
ذاته؟ عند المعتزلة هو “التكليف", وعند كانط 
هو "الواجب ". فما علاقة كل منهما بالخيرية 
المباطنة للفعل. وما أثر كل منهما قي 
الفاعل؟ 

أما المعتزلة فقد تميز موقفهم بأن مفهوم 
الخير "الحسن" إلى جانب كونه كافيا في 
الفعل؛ نفسه هو الموجد للوجوب؛ أي 
التكليف بالأداء ؛ ومن ثم فإن التكليف 
والحسن ' الواجب و! لخير" يمكن أن يشتق 
أحدهما من الآخر ؛ ويوضع كل منهما 
شرطأً في الآخر. 

ويبرز ” الثواب ' كخير أسمى يرى 
المعتزلة أنه غاية التكليف , وكأن الخير سبب 
التكليف وغايته في الوقت نفسه , أي أن 
الفكر الاعتزالي ينصر نظرية في الخير 
وليس في التكليق ويمكن عن التعبير المعادلة 
على التحو التالي: 

الحسن سبب 
الفاعل يؤدي . الفعل غايته 
(الخير الأسمى) 


التكليف محله 
الشواب 


الإتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 

وتتئسس المعادلة السابقة على أصلين 
في الفكر الاعتزالي تعبر عنهما هذه العبارة 
(التكليف وحده لا يكفي لتثمين الفعل 
الخلقي. والخيرية وحدها لا تكفي كذلك). 

أما أن الخير وحده لا يكفي فذلك مقهوم 
من منعهم الاستحقاق بالمدح للفاعل الذي 
يؤدي فعلاً فيه خير محض دون تكليف . 
يقول القاضي عبدالجبار (ومتى فعله للنفع 
أى لدفع مضرة لم يستحق يه المدح 5-5 
كالأكل والشرب وغيرهما)(5؟) . 

وأما أن التكليف لا يكفي فيتضح ذلك 
من إلحاحهم على فكرة "الشواب” الذي 
يترتب على الفعل ويدخل في التكليف وغايته, 
ويعتبر التكليف المحض الذي لا يقترن 
بالخير الأسمى "الثواب" من قبيل مالا يجوز 
على الله . وفي المقابل فإن لزوم الثواب عن 
التكليف فضلا عن كونه حكمة فهو لطف . 
فنظرية اللطف الإلهى لدى المعتزلة لازمة عن 
العناية الإلهية من ناحية: وفى مقايل ذلك ما 
خلق في الإنسان المكلف من شهوة حتى لا 
تكون الدواعي إلى الشر لديه أرجح من 
دواعي الخير الأمر الذي يتعارض مع 
المسئولية والجزاء(1؟) (فإغواء الشيطان 
لطف من حيث يحصل للمكلف عند زيادة 
الامتناع ارتفاع الدرجات وعلو الهمة)(7؟) 
يقول القاضي عبدالجبار في إيضاح هذا 


ساك 


الاتصاف الذاتى للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


الأصل (وثمرته؛ أنه تعالى إذا خلقنا وأحيانا 
وأقدرنا وأكمل عقولناء وخلق فينا شهوة 
القبيح ونقرة الحسن فلا بد من أن يكون له 
فيه غرض ؛ وغرضه إما أن يكون إغراء له 
بالقبيح والتكليف لا يجوز أن يكون غرضه 
الإغراء بالقبيح لأن ذلك قبيح» و قد ثبت أن 
الله تعالى لا يفعل القبيح , فلم يبق إلا أن 
يكون غرضه بذلك التكليف » وأن يعرضنا 
إلى درجة لا تنال إلا به)(58) . 

أما كانط فإن هذا التزاوج بين الواجب 
والخير مفقود؛ لأنه يعتبر أن مفهوم الواجب 
هو المفهوم الأساسي في الأخلاق » ومن ثم 
( فلا علاقة بين كون الفعل إلزاميا خلقيا 
واتصافه بالخيرية. فإن اتصاف الفعل 
بالخيرية لا هو شرط ضروري ولا شرط 
كاف لكونه إلزاميَاً من المنظور الخلقي؛ وهذا 
يعني بدوره أن كون الفعل إلزاميًا ليس 
شرطأ لا تصافه بالخيرية. إذن فإننا لا 
يمكننا أن نشتق مفهوم الواجب من مفهوم 
الخير . كذ لك لا يمكننا أن نشتق مفهوم 
الخير من مفهوم الواجب )(55) إذن يمكن 
صياغة المعادلة على النحى التالي:- 

الإحساس بالواجب يفعل الواجب 
محله الفاعل يؤدي الفعل 


ويلاحظ هنا أن الخير لا علاقة له 


ا 


بالمعادلة وأن الأمر يبدى نظريةٌ في الواجب 
وليس نظرية في الخ ير. 

ويؤكد هذه المقولة التحليل الدقيق 
والمتعمق لقضايا الواجب الثلاثة عند كانط 
ومغزاها الأخلاقتي . فقد وضع كانط قوانين 
ثلاثة للواجب أبرزت دوره في مدى تقدير 
الفعل الخلقي وهذه القوانين هي : 

-١‏ إن الفعل لكي يكون له قيمة 
أخلاقية يجب ليس فقط أن يتوافق مع 
الواجب ؛ بل أن ينجز أيضاً بمقتضى 
الواجب. 


” - الفعل الذي يؤدي بمقتضى 
الواجب يستمد قيمته لا من الهدف الذي 
يلزم تحققه به » بل من القاعدة التي يتقرر 
تبعا لها, 

؟- إن الواجب هو ضرورة إنجاز فعل 
احتراما للقانون. 

وواضح أنها جميعا قضايا تستنطق 
باطن الفاعل في نيته وموقع الواجب منها 
وتب عا لذلك الموقع يتحدد تصنيف الفعل إن 
كان يستحق التقدير أخلاقيا أم لا . فالفكرة 
المركزية في هذه القوانين هي رصد العلاقة 
بين الواجب من جهة والفاعل من جهة 
أخرى. وقد توارت فكرة ' الخير ' مما يؤكد 
أن هذه القوانين تنصر نظرية في الواجب 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


وليس في الخير. 

غير أن ككانط قي " نقد العقل العملي” 
يعطى الخير مساحة أكبر في تحليلاته 
الأخلاقية » قلا يغيبه تماماً كما فعل في " 
أسس ميتافيزيقا الأخلاق" فقد أخذ في 
تحليل مفهوم ' الخير ' في ضوء نظريته 
الأخلاقية العامة في " القانون الأخلاقي ” 
وقد خرج بقاعدة في مفهوم الخير تقول : إن 
الخير) ليس إلا مطابقة الإرادة للقانون 
الأخلاقي في حين أن الشر هو معارضة 
الإرادة لهذا القانون )(0؟) . 

ويلاحظ على هذه النتيجة أمران: 

-١‏ أنها حولت ' الخير" إلى مجر 
صيفة جوفاء خالية من كل فاعلية عملية , 
ولعل هذا هى السبب الذي دفع كائط إلى 
محاولة (أن يضع في خدمة “الأمر المطلق' 
عاطفة أخلاقية أى شعوراً أخلاقياً دين أن 
يغير من الطابع الخالص الذي يتسم به 
القانون باعتياره واجب الطاعة لمجرد أنه 
القانون)(1؟). 

1- أنها حصرت وجود الخير في العلاقة 
البينية للفاعل بالقانون , وفرغت المضمون 
الذاتي للفعل الخلقي من الخيرية. فليس 
للفعل دخل في الخير ؛ فطرفا هذه العلاقة 
هما : الفاعل من جهة والقانون من جهة 
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أخرى. وهذا يؤكد على ما سبق أن لاحظناه 
من أن كانط بتي بناءه الأخلاقي على نظرية 
في الواجب وليس في الخير . مما يعد 
خطوة إلى الوراء في دعم فاعلية الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي. 

من هذا العرض يتبين لنا: 

-١‏ أن الفكر الكانطي في الواجب 
كأساس للأخلاقية مؤداه نظرية في الواجب 
في حين أن الفكر الاعتزالي في التكليف 
وحده كأساس للأخلاقية مؤداه نظرية في 
الخين . 

” - أن الواجب وحده كاف عند كائط 
لتشمين الفعل الخلقي في حين أن التكليف 
وحده عند المعتزلة لا يكفي. 

- أن " الخير' كقيمة مختف في 
نظرية الواجب عند كانط » وأنه ذنى فاعلية 
واضحة في بناء نظرية التكليف عند 
المعتزلة. ١‏ 

؛ - ربط المعتزلة " التكليف" بالثواب في 
الآخرة كفاية عظمى للتكليف مما يرسخ 
فكرة الباعث أو الدافعية المثالية . وليس 
للواجب عند كانط غاية سواه هى نفسه. 

ه - والنتيجة الأهم يخصوص 
موضوعنا هي أن المعتزلة أشد تمسكاً 
بالاتصاف الذاتي للفعل الخلقي . يظهر ذلك 
من خلال اعتبارهم أن الخير الذاتي للفعل 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 

هو سبب التكليف الذي يؤدي القاعل الفعل 
الخلقي بتاءً عليه. فالفعل كمحل للصقات 
الموضوعية له تأثير على ورود التكليف على 
هذا النحو أو ذاك. أما كانط فإن سبب 
الواجب هو شعور القاعل بالواجب » وفو 
سبب خارج عن الفعل غير نايع منه. 

دورالعقل في الكشف عن الصفمات 
الموضوعية للأفعال 

يشترك كل من المعتزلة وكانط في أن 
للعقل دوراً بارزاً في فلسفتهم الأخلاقية , 
وهو وصف جامع لسائر فلاسفة الأخلاق 
المثاليين حتى ي سوغ لنا أن نسميهم 
بالعقلانيين . ويإيجاز شديد يمكن صياغة 
هذا الدور في تلك المقولة الكلية: (إن النزعة 
العقلية في الفلسفة الأخلاقية إنما تقوم في 
رد القوانين والأحكام الخلقية إلى أسس 
عقلية)(7؟) . ويأتي من هذا القبيل ما يقرره 
المعتزلة في كثير من مناقشاتهم الأخل اقية 
من مثل قول القاضي عبدالجبار ( وكل ذلك 
تقرر في العقل لا يصع الاعتراض عليه 
بالشبه , لآن الأصول يجب أن يبني عليها 
غيرها لا أنها تعترض بالتأويل) (75) . 

وعلى هذا فإن المعتزلة في بحثهم 
لموضوعات " الفعل الخلقي" اعتمدوا العقل 
معياراً حاكم للأخلاقية بمعزل عن النزعات 


ها 


فكر وإبداع 


الذاتية كالاعتقاد أى البيئة أى غيرهما. ولنقرأ 
هذا النص للقاضي عبد الجبار يرد فيه على 
خصمه الذي يتبنى وجهة النظر النفعية 
الواقعية التجريبية فيطرح الخصم قكرة أن 
اختيار الفعل الخلقي قد يكون طلبأ للثواب 
أى المدح أى هرويا من الذم أى العقاب ء قال 
القا ض ي (إنا نفرض الكلام في رجل 
قاسي القلب؛ جافي الفؤاد , لا يبالي بهلاك 
الثقلين» ولا يحتفل بالمدح والذم » ملحد 
زنديق لا يؤمن بالله واليوم الآخر , ولا يقر 
بالثواب والعقاب ؛ ومعلوم أنه والحال هذه 
يستحسن بكمال عقله إرشاد الضثال » وأن 
يقول للأعمى ؛ والحال ما ذكرناه 
كان عرضة السقوط في بئر يمنة ويسرة » 
ولاويجه لذلك :إلا حسنه. وكونه 
إحساناً)(؟؟) . 


أي إذا 


ولعل ما يرمى إليه القاضي هنا هو 
تنحية التجرية الحسية عن أي دور فعال في 
تصنيف الفعل الخلقي أو تقديره أخلاقياً , 
وإقراد العقل بالسلطة في ذلك من خلال 
إدراكه لبو اطن الفعل؛ وهذا هى نقفسه ما 
بذل كانط قصارى جهده ليثبته؛ وقد تمخض 
عند كانط عن مجموعة من المبادئ الخلقية 
المبررة عقليًا أطلق عليها ' ميتافيزيقا 
الأخلاق " (؟) . ولنقرا في ذلك لكانط قوله 
عن المبادئ الأخلاقية (إنها المبادئ التي 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


تمثل مثولاً أوليًا تماماً بالع قل وحده ؛ وهي 
أخلاقية على الدقة ) ويميز بينها وبين 
المبادئ التجريبية كما فعل القاضي 
عبدالجبار فيقول معرفاً بالمبادئ التجريبية 
(المبادئ التجريبية التي يشيدها الذهن في 
تصورات عامة بمجرد المقارنة البسيطة بين 
التجارب) (1؟) وهذه الأخيرة عنده ليست 
أخلاقية. 

إن كا نط يسوى بين التجربة المادية 
والتجرية الأخلاقية من حيث الدور الذي 
يؤديه العقل في خدمتها فيرى أنه إذا كان 
على العقل أن يشرع للتجرية المادية ويضع 
أصولها ويشكل مجالهاء ويحدد غايتها » 
فإن على العقل أيضا مهمة لا تقل خطراً , 
وهي أن يضع للتجربة الأخلاقية مثل هذ ه 
الأصول وأن يحدد لها أيضاً الهدف 
الواضح) (59) . 

وإذا أردنا تحديداً الدور الذي يناط 
بالعقل في التعامل مع الاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي. فإن هذا الدور يمكن بلورته 
في عدة مناشط بعضها داخل في صلب 
الموضوع والبعض الآخر يتصل نوعاً من 
الاتصال يه . وهذه المناشط هي:- 

-١‏ الحث على أداء المعل الخلقي: 

عند المعتزلة العقل هى القوة التي تتحقق 


حاا 


من خلالها المعرفة الأخلاقية. والمعرفة 
ضرورية للإلزام الخلقيء ومن ثم فلا يتم 
الإلزام الخلقي إلا بالمعرفة ولا تتم المعرفة إلا 
بالنظر والاستدلال ‏ ولا يتم النظر إلا يالعقل 
(فقد أراد الله من الإنسان النظر والمعرفة 
بمقتضى كونه مكلفاً ٠‏ ومن حيث كانت لطفاً 
تقريه من الفضائل والطاعاتء وتيعده عن 
الرذائل والمعاصيء ومن ثم فإن من لزمه 
النظر فلم ينظر ولم يستدل » ومن ثم لم 
يتمكن من القيام بالواجب . فقد استحق 
العقاب)(4؟) . 

إن الوظيفة الجوهرية للعقل عند المعتزلة 
هي النظر والاستدلال . وإذا كان هى القوة 
التي يتوصل يها إلى اكتساب العلوم فهو 
أيضاً القوة التي يتوصل بها إلى العلم 
الصارف عن القبيع الداعي إلى الحسن . 
(فالوظيقة النظرية الاستدلالية يتبعها حتماً 
وظيفة خلقية عملية تكمل الأولى وترتكز 
عليها. والمعيارية ' الذاتية' التي تحدث عنها 
القاضي عبدالجبار في توليد العلم عن النظر 
إنما تعكس غائية فكره المتمة في إبراز 
أهمية الذات الإنسانية للتاكيد على مسئولية 
الفرد المبنية على حريته ة والقدرة المعيارية 
للعقل في الوظيفة النظرية تبدى وكأنها أصل 
للانطلاق إلى وظيفته العملية الخلقية, فقدرة 
الع قل على إدراك القبيح والحسن في 
الأفعال إنما ترتكز أساسا على عملية تولد 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


العلم بهذه الأمور عن النظر الذي يرتد قعلاً 
واقعاً من الإنسان ) (9؟) ويلتقى كانط في 
هذه القاعدة المعرفية نفسها مع المعتزلة 
يشكل يكاد يكون تطابقياً ٠‏ فإنه يرى أنه إذا 
كان للأخلاق جوانب عملية » وأخرى عقلية 
نظرية » فإنه من الواجب تقديم الثانية على 
الأولى؛ فينبغي (أن يقدم على الأنثرويولوجيا 
العملية ميتافيزيقا الأخلاق الخالية من كل 
عنصر تجريبي ٠‏ وذلك بغية معرفة كل ما 
يمكن للعقل الخالص أن يفعله في الحالتين» 
وأية منابع يستمد منها بعناية هذه التعاليم | 
ل أولية الخاصة به)(40) 

وبخصوص فكرة الحث على القعل 
الخلقي ودور العقل فيه فإن كانط يقرر أن 
الإلزام الخلقي وهى ذى سمة إجبارية في 
إطار الالتزام بالواجب مصدره عملياً ” 
الإرادة الخيرة " ونظرياً " العقل" فبالنسبة 
للمصدر النظري وهو العقل فيقول كانط 
(إننا لا ينيغي أن نبحث عن مبدأ الإلزام 
في طبيعة الإنسان؛ ولا في الملابسات التي 
تكتفه في هذه الدنيا. بل أن نبحث عنه بحثاً 
أولياً في تصورات العقل الخالص 
ذاتها)(١4)‏ أما بالنسبة للمصدر العملي 
فإن ( الفعل الأخلاقي لا يتم إلا بأمر مطلق 
غير مشروط بشرط ٠‏ ولا يتحقق إلا إذ | 
كان صادراً عن إرادة خيرة)(47)؛ أي أن 


كائط يجمع في مصدرية الإلزام الخلقي بين 
العقلين الخالص والعملي 1 
ويرى 'أندريه كرسون أن كانط يعتبر 
العقل مصدراً نظرياً خالصاً للإلزام الخلقي 
(إن أي واجب لا يتمثل في نفوسنا إلا إذا 
كانت له قيمته العالمية قيمته في نظ ر كل 
كائن يعقل سواء أكان ذلك في الحاضر أم 
في الماضي أم في المستقبلة وما دمنا 
نحس في داخلنا أوامر تتمثل لنا في شكل 
التزامات عالمية فلننظر إذن إليها كنتيجة 
تصدر عن العقل . أو آنها مظهر له؛ ولذا 
يستنتج كانط أن العقل له خاصية العمل من 
تلقاء نفسه ؛ وعنه ينش أ ذلك الإلزام )(؟4) 


والنتيجة الحتمية لاعتبار العقل حاثاً 
على الفعل من خلال مصدريته للمعرفة 
النظرية للأخلاقية هي عمومية الأخلاق " 
تلك الفكرة الراقية التي التقى فيها المعتزلة 
وكانط 

ومن هنا نلاحظ أن 

-١‏ كلاً من المعتزلة وكانط يقدمون مهمة 
العقل النظرية في الأخلاقية على الأخلاق 
العملية 

1- كلأ مهما يعتبر العقل مصدراً 
للإلزام الخلقي بالمعنى النظري . ويفترقان 


فكر وإبداع 
بعد ذلك قيرى المعتزلة أن الإلزام على 
المستوى العملي للخيرية الكامنة في الفعل 
ويرى كانط أن الإلزام عملياً للإرادة الخيرة 
المستقرة في نفس الفاعل. 

- انتهى كل منهما إلى أن تصدير 
العقل للمعرفة الإلزامية مؤداه " عمومية 
الأخلاق ' وارتباطها بالإنسانية كمعنى , 
وليس بالإنسان كفرد. 

؛- تعد "عالمية الأخلاق ' وتعلقها 
بالإنسان المطلق مؤكدة لفكرة * الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي ' حيث يظهر بجلاء 
سمة الثبات وهي من أهم العناصر الداعمة 
للقول بأن الفعل خير أو شر لذاته وفى 


جوهره . 
-١‏ بيسان جزاءات الأخلاقية 
ومبرراتها: 


ويراد بهذا أن العقل هو القادر على 
رصد ما من أجله ينبغي إطلاق وصف الفعل 
من حيث الخيرية أى الشرية على فاعله » أي 
يجيب عن هذا السؤال : هل الجزاء على 
الفعل الخلقي ومح له الفاعل يتوقف على 
الطبيعة الموضوعية للفعل بالضرورة ؟ أم أن 
هناك شروطاً تجعل هذا الترّب نسبياً ؟ 
ويتعبير آخر: هل الجزاء من جنس العمل 
ميد أخلاقي حتمي ؟ 

إن لهذا الدور من أدوار العقل اتصالاً 


نايا 


الاتصاف الذاتى للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 


مباشراً بموضوع * الاتصاف الذاتي للعقل 
الخلقي ' لأن ما علم من صفات الفعل 
الموضوعية معيار لتقويمه وتصنيفه . وهو 
نفسه الحاكم على الفاعل في باب الجرّاء 
فإن كان الفعل خيراً أو حسناً فالقاعل 
ممدوح مشكور ؛ وإن كان الفعل شراً أى 
قبيحاً فالفاعل مذموم مدحور. والعقل هى 
الذي يقيم هذه العلاقة ويعطى مبرراتها. 

وقد تفرد المعتزلة دون كانط في ييان 
هذا الدور للعقل والتأكيد على أهمية 
تقريراته فيه» وذلك في مباحثهم القيمة تحت 
عنوان " الاستحقاق * الذي يبحثون فيه 
أحكام استحقاق الفاعل للمدح أو الذم . 
وبالنسبة لكانط فإن هذا البحث قد غاب 
تمامأً في فكرة الأخلاقي » وإن كانت الفكرة 
لاتصالها الوثيق بالأخلاقية كانت تتردد 
أحيانا عنده عند بيان علل تقدير الفعل 
أخلاقياً. 

في تعليل هذه الظاهرة أستطيع أن أقول 
: إن تفييب كانط لفكرة الثواب والعقاب من 
الله تعالى في الآخرة عن فلسفته الأخلاقية 
أدى إلى التوقف عند البحث فى القعل نقفسه 
من حيث الخيرية والشرية. أما ما يعد 
القعل؛ وهو موضوع الجزاءات فلم يلق له 
بالا . وفي المقابل نجد أن المعتزلة عنوا 
بموضوع الاستحقاق بالمدح أى الذم ومن ثم 
بالثواب بشروط أو العقاب بيشروط(44) 


الاتصاف الذاتى للفعل ا/خلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


انطلاقاً من ثوابت العقيدة الإسلامية التي 
تعتبر الحساب في الآخرة فكرة مركزية في 
السلوك :لعل هذا نيب رقش المعتزلة 
للمدح الذي لا يترتب عليه ثواب وللذم الذي 
لا يدرتب عليه عقاب (إن المدح لا يقع به 
الاعتداد متى تجرد عن نفع يتبعه ولو كان 
المدج مصدره الله)(40) , 

ويعد موضوع الجزاءات أو الاستحقاق 
أساساً في الخلاف بين المعتزلة والأشاعرة 
في دور العقل في الحسن والقبح . بل إن 
أشعريا كبيرا وهو الإيجى يبين انه فو 
الموضوع الخلافي الوحيد بينهم في ذلك , 
فيقول (الحسن والقبح يقال لمعان ثلاثة: 
الأول : صفة الكمال والنقصء يقال: العلم 
حسن والجهل قبيح؛ ولا نزاع أن مدركه 
العقل تعلق , الثاني : ملاعمة الفرض 
ومنافبوتة «ى قد يعدن ختهنمنا با الصلحة 
والمفسدة ؛ وذلك أيضاً عقلي ... الشالث: 
تعلق المدح والشواب أى الذم والعقاب وهذا 
هو محل النزاع فهو عندنا شرعي؛ وعند 
المعتزلة عقلي) (43) . 

فمن ذلك يتضح أن النزعة العقلية 
للمعتزلة إنما كانت بصدد الأحكام الخلقية 
التي بها يتعلق المدح الذم أو الشواب أى 
العقاب. وعندها جعلوا الشرع تابعأ للعقل 
من حيث إن الوحي لا يثبت للأفعال قيمتها, 


وإنما يخير عنها قحسب. ولكن العقل هو 
الذي يستدل يه على حسن الأفعال وقيحها 
48) . 

وعند تفصيل شروط الاستحقاق فهي 
ثلاثة, لابد أن تأتي مجتمعة : أن يكون للفعل 
صفة نز ائدة, ولفاعله صفة ؛ ويفعله على وجه 
مخصوص. ودور العقل يقتصر على الشرط 
الثالث حيث يقول القاضي ( وأما الوجه فأن 
يفعله لحسنه في عقله لا لجلب منفعة ولا 
لدقع مضرة) (64) ومن هنا نعلم أن تعدية 
الحسن العقلي إلى القاعل في صورة مدح, 
وتعدية القبع العقلي إلى الفاعل في صورة 
ذم من صميم عمل العقل في فلسفة المعتزلة 
الأخلاقية. 

وقد بلغ من تثبيت المعتزلة لدور العقل 
في الجزاءات والاستحقاقات أن جعل 
القاضي عبدالجبار العلم بوجوب التهدية 
ضمن العلوم العقلية الأولية كما يقول (فأما 
الذم فإنه يستحق على وجهين: أحدهما أن 
يفعل القبيحء وال ثاني ألا يفعل ما وجب 
على عقله (44) لأن العلم بحسن ذم من 
اختص يهذين الوجهين أول في العقل) . 

1- الكشف عن الفرق بين الحُير والشر 
كحقيقة موضوعية : 


هذا الدور أشد التصاقا بقضسية " 


55 
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الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


الاتصاف الذاتي ' حيث يهدف تجميع 
الصفات الموضوعية في الفمل إلى تصنيفه 
إلى خير أو شر .وما كان لمفهوم الخير 
والشر أهمية قي تقويم الفعل لهذا السبب 
كان الدور الذي يقوم به العقل في التعرف 
عليها كمعان من لوازم هذا التصنيف. 

ولاشك أن هناك نظريات أخلاقية لا 
تعترف بالخير والشر كمعان مجردة وحقائق 
جوهرية موضوعية قائمة بذاتها لا تلتمس 
مقهومها من الواقع؛ ويأتي في مقدمة هذه 
النظريات " نظرية الإرادة في الأخلاق * 
التي تعد المقابل الموضوعي للمثالية التي 
ينتمي إليها أطراف هذا البحث (وهي ترى 
أن ما يشكل الأساس للتمييز بين الخير 
والشر ليس العقل , لأن التمييز الأخير لا 
ينشأ أصلاً . إلا أن الإنسان يمتلك " إرادة 
', أي يمتلك رغبات ودوافع وميولاً فإن 
خيرية هذا الشيء أو ذاك ليست في 
الأصل- سوى كون هذا الشيء موضوها 
للرغبة . كذلك فإن كون هذا الشيء أو ذاك 
فاسداً لا يتخطى كونه في الأصل شيئاً 
محبطأ للرغبة) (-5) 

غير أن هذه الفكرة الراقية التي أشرت 
إليها سابقاً وهي " عالم ية الأخلاق ' وفي 
فكرة محورية عند كل من المعتزلة وكانط 
تنيني أساساً على أن للقيم وجودها الخاص 


في استقلال تام عن تقييماتنا الخاصة, 
ولذلك تفرض نفسها على كل وجدان بشري 
يطريقة أولية حدسية . ومن ثم ( فإن 
الإحساس بالقيم يسير جنبا إلى جنب مع 
نضج ' ملكة التميين' ل دى الفردء ونمق 
القدرة على الفهم لدى البشرية)(١ه)‏ ذلك 
التمييز القاهم ما أداته إلا العقل القادر على 
التعامل مع قيمتي الخير والشر وكجواهر 
مستقلة, 

التقى المعتزلة مع كانط إذن في الإقرار 
بأن للعقل قدرة على التمييز بين الخير 
والشر كحقائق موضوعية ٠‏ وذلك فإن الا 
نسان عند المعتزلة ( يميز بعقله بين الحس 
والقبح » وبين الخير والشر أو الضار والنافع 
. وهنا نجد قوله المعتزلة بشريعة عقلية 
طبيعية يدركها كل عقل ناضج. وهذه 
الشريعة عامة إذ إنها في متناول جميع 
العقول حتى قبل أي تنزيل)(51) . 

ويسند كانط إلى العقل مهمة التمي يز 
بين الخير والشر » وقد وضع كانط للعقل 
آلية لهذا التمييزن تماما كما فعل المعتزلة 
كما سياأتي - , وتتمحور هذه الآلية حول 
مدى الاتساق مع الواجب ؛ يقول كائط في 
ذلك ( وسيكون من الميسور هنا أن نبين 
كيف يكون للعقل في جميع الحالات الطارئة 
وقي يده هذا المقياس الاخ تصاص الكامل 


6 


الاتصاف الذاتى للقعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 

اللازم لتمييز الخير من الشر , ما يتسق مع 
الواجبء وما يتعارض معه)(07) . 

4- الكشف عن خصائص الأقفال 
الموجبة لخيريتها أو شريتها: 

فإذا كنا قد رأينا في النقطة السا 
الخيرية والشرية يحاجة إلى العقل لكي يميز 
بين حقائقها وذكرنا أن هذا مطلوب لتحقيق 
التصنيف الذي يبني يدوره على معرفة 
الصفات الموضوعية في الفعل» فإن العقل 
في هذه النقطة هى القادر على الكشف عن 
هذه الصفات. 

ولا شك أن التسليم بهذا الدور للعقل 
مبني على القول بأن تصنيف الأفعال 
وتقويمها لا يتأتى بسبب عوامل خارجها كما 
يقول التجريبيون- وإنما ي تأتى من 
الصفات المتضمنة في ذاتها القائمة فيها . 
وهذه فكرة يشترك فيها المعتزلة وكانط؛ وإن 
تفاوتوا فيها تفاوتاً سيأتي بيانه لاحقاً إن 
شاء الله تعالي. فليس هنا محل تفصيلات 
الموقفين ؛ غير أنني أريد التأكيد هنا على أن 
للعقل مهمة استخراج هذه الصفات كخطوة 
أو لى للتصنيف. 

وليتضح هذا الدور ننبه إلى أن ثمة 
قضيتين متلازمتين هما: ما الصفات 
والخصائص التي يتضمنها الفعل الخلقي؟ 


ابقة ان 


فكر وإبداع 
ثم: هل هذه الصفات والخصائص توجب 
تصنيفه على نحو ما ؟ فأما القضية الأولى 
فهي الميدان الذي يقوم فيه العقل بدوره, 
وأما الثانية فهي تبني على منتجات العقل 
(المستدل بحاجة إلى الاستدلال ليعرف ما 
من أجله بحسن الحسن ويقبح القبيح وفي 
حصولهما قي بعض المواضع والأقعال,. 
ولكنه متى علم ذلك بالعقل علم عنده الحسن 
أى القبح ضرورة (58) . 
ويقرر القاضي عبد الجبار ذلك في 
موضوع آخر فيقول إنه يجب على المكلف أن 
يعرف بالنظر العقلي حسن الواجبات, وقبح 
المحظورات؛ لما تختص به من صفقات 
كمعرفة حسن شكر المنعم ووهجويه وقبح 
الظلم وكراهته(هه) ‏ . 
إذن: العقل هو القادر على إجراء 
الخطوة الأولى بممارسة النظر والاستدلال 
والتفحص في خصائص القعل الباطنية. 
يقوم العقل بهذا الدور انطلاقا من فهمه أ ن 
الأشياء ذاتها ليست أشياء محصنة ,يل 
هي أشياء وقيم وهذه هي قمة العقلانية في 
التفكير الأخلاقي(51) . 
والقضية الأولى وهي موضوع النظر 
العقلي والاستدلال تؤخد تقصيلاً بيتما 
القضية الثانية وهي مسوضوع العلم 
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فكر وإبداع 
الخروري الأولى تعلم جملة ؛ أي علماً 


وجودياً فقط ن وهذا الم وقف الاعتزالي 
يتفق مع منهجهم التركيبي التسلسلي في 
بتاء المعرقة العقلية(ه) ومع مفهوم العلية 
حيث يعتير كشف العقل عن خصائص 
الفعل هو كشف عن العلة التي تقتضي 
بالمسرورة وجود المعلول ؛ وهى الحسن أى 
القبح ( فالواجب عند افتراق العلل الحكم 
بافتراق الأحكام » وعند اتفاقها أن يقضي 
باتفاق الأحكام)(08) . 

والعقل عند كانئط هو القادر على 
الكشف عن خصائص الأفعال الذاتية وتأتي 
هذه الثقة في قدرة العقل على القيام بهذا 
الدور من نظرة كانط إلى طبيعة العقل حيث 
يعتبره بمثاية الجوهرية الباطنية للإنسان , 
ومن ثم فهو يرقى إلى إدراك الأشي اء في 
ذاتها (51) . وسوف نعرض فيما سيأتي 
من هذه الدراسة إلى تفصيلات الموقف 
الاعتزالي والكانطي من الصفات الموضوعية 
. أردنا فقط هنا بيان أن أداة الكشف عن 
هذه الصفات هي العقل. 

مبدأالحرية وعلاقته بالاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي 

من المسلم به أن كلامي المعتزلة وكانط 
يصدر مقولة الحرية كمبدأ تتأسس عليه 


الاتصاف الذاتى الفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


الأخلاقية . ويرى كلاهما أن الحرية إذا 
انعدمت انمحى معها كل معنى للأخلاق , 
وانهار البناء العقلاتي للإلزام » وأصبعح 
الحديث عن مبادئ أخلاقية مثالية يعمل 
الإنسان للصعود إليها حديثا بغير جدوى. 

أي أن للإنسان في الفلسفة الأخلاقية 
للمعتزلة وكان ط الأخلاقية ليس هى ذلك 
الكائن الذي إنسانيته نوع من القبول 
والتلقي ٠‏ بحيث يكون كله مخزنا للمعطيات 
العلوية التى تهيئة تحقيق كماله , وإنما هو 
ذلك الإنسان الذي له فكر مشارك في العمل 
» فكر يستتبع حركة (إن لم يكن هى هذه 
الحركة)؛ فإنسانية الإنسان فى هذه الفلسفة 

لا تكتمل إلا إذا وقف حيال كونه موقف 

القاعل لا موقف المتلقى (80) . 

فعلى المستوي الاعتزالي تعد الحرية 
شرطأً مقدماً لأي بحث في الحسن والقبع 
بدونه لا يمكن إجراء الفحص العقلي للأفعال 
(فالحسن والقبح صقتان للأفعال الواعية 
العاقلة ة لذلك ارتبط موضوع الحسن 
والقبح ك نتيجة بموضوع الحرية كمقدمة . 
فلا حسن ولاقبح في الأفعال إلا بعد حرية 
الأفعال ة لذلك يستحيل الحكم الخلقي في 
نظرية الجبر لعدم وجود معيار للحكم الذي 
لا يصدق إلا على الفعل الحر)(١1)‏ 


َه 


الاتصاف الذاتى للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 

ومن هنا يتبين لنا أن القكرة الاعتزالية 
في موضوع الحرية هي أرض خصبة 
لازدهار الف كر الأخلاقي المثالي تأسيساً 
على ترسيخ فكرة الاتصاف الذاتي للقعل 
الخلقي. ويقصد المعتزلة بالحرية هنا " القول 
يتعلق الأفعال بفاعليها" , فإذا ما أضيف 
إلى مفهومها هنا نتيجة كشف العقل 
لصفات هذه الأقعال الموضوعية, وو دور 
يسبق القول بالتعلق كان نتاج ذلك مبدأ الإ 
ل زام الخلقي (فعقل كاشف عن الصفات 
الموضوعية للأفعال + حرية > إلزام). 

وبالعقل يعلم قيمة الفعل اللازم على وجه 
وقوعه بالإرادة ٠‏ ويعلم الحكم اللازم عن هذا 
الوجه. ويذلك تكتمل المسئولية» وعلى أساس 
الحرية أى الاختيار الإنساني الذي يوقع 
الفعل على وجه معين يعتبر الإن سان 
مسئولاً عمًا يلزم عن هذا الوقوع من قدر 
وحكم ذاتيين ضمتهما قصوده 
ودواعيه)(17). 

أي أن تأكيد المعتزلة على ملازمة الفعل 
للفاعل يهدف إلى تحديد المسئولية؛ فهم 
يخالفون الأشعري في أن الوصول إلى هذه 
الملازمة يعرف استدلالاً : ويذهبون إلى أنها 
تعرف ضمناً فإن مج رد القول بأن هذا قعل 
يفهم منه ضمتا أن له فاعلاً . وليس يستدل 
على أن له فاعلاً ( ولهذا عاب القاضي على 


كام 


فكر وإبداع 


الأشعري في نقض اللمع استدلاله على أن 
للعالم صائعا بقوله: قد ثبت أن العالم صتع 
»فلا بدله من صانع . فقال: إن العلم بأن 
العالم صنع يتضمن العلم بأن له صاتعاً , 
فكيف يصح هذا الاستذلال؟)(355) , 

ويدخل هذا التلازم المتتج للحرية القعل 
إلى دائرة الاستحقاقء واشتراط الحرية في 
ذلك معلوم عند المعتزلة أولياء ودخول الفعل 
في باب الاستحقاق شرط في اعتباره فعلاً 
خلقياً يوصف بالحسن أو القبح ويخضع 
لعمل العقلانية المنصب على استخر اج 
صفاته الموضوعية لتبرير هذا الوصف. يقول 
القاضي عبد الجبار (كما يجب كونه عاقلاً 
عالما بحسنه فكذلك يجب أن يكون مخلئ 
بينه وبين الفعلء لأن المحمول على القعل 
بالإلجاء لا يستحق المدح على ما يفعله , 
وذلك يعلم ببديهة العقل كما يعلم أولاً في 
العقل أن الساهي لا يستحق المدح على 
فعله)(18) . 

إذن في باب * الأقعال يعد القول 
بالطبع أو الجبر مبطلاً لأي فكرة أخلاقية. 
وذلك لأن المعتزلة يرون أن الصادر عن طبع 
أى جبر لا يطلق عليه ” فعل ' فلا يستحق 
اسم " قعل" إذا كان كذلك وإنما يكون 
'حدثاً " فقط (لأن العلم بكونه فعلاً علم ب 
حدوثه عن قادر فإذا أضيف إلى طبع كما 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


عمله أصحاب الطبائع؛ أى أضافته المجبرة 
إلى قدرة موجية ولم يعلقوه بقادر » قليس 
يعرقونه فسعلاً)(10) ٠‏ ويناء على ذلك (لا 
يجوز أن يستحق المدح بفعل ما هى ملجأ 
إلى أن يفعله أو ألا يفعله)(57) . 

ومن هذا فإن العقل ‏ والإرادة الحرة » 
والقدرة ثلاثة مؤثرات من قوى الإنسان بما 
هو إنسان فاعل ‏ في القعل يما هى حدث 
وقيمة. ويتكون من مجموع علائق هذه 
العناصر الموقف الأخلاقي المسئول . ويمكن 
توضيح ذلك على النحى التالي: 


قوي الإنسان الفعل الخلقي 


بالإرادة الحرة 


ادس أ |تفسمس ماقت 


نحقق ما نريد 


المسئولية الخلقية 


أما عند كائط فإن " الحرية " يقصد بها 
تلك الحالة التي يتمتع بها الإنسان ٠‏ فتمكنه 
من القندرة على السيطرة على ميوله 
الطبيعية يفكرة عقلية مجردة ' الواجب”", 
دون أي دافع حسي ( إذ كيف يتصور بدون 
تار بأتنفسنا قانون 


حرية الإ رادة أن 


السلوك الذي نسير عليه ) (50) . 

ويفهم من هذا أن الحرية مسخرة 
لخدمة " الواجب " فهي ليست مؤهلة للخروج 
على هذا الواجب ؛ بل هي داخلة تحته 
مؤسسة له ؛ وكأن هدف كانط هو قيام 
الواجب. والإرادة الحرة شرط فيه؛ لكنها 
تخضع في النهاية لقوانينه(14) يقول كاتط 
وهى يتحدث عن الحرية كمفتاح لتفسير 
الاكتفاء الذاتي للإرادة ( فإن الحرية مع 
كونها ليست خاصية للإرادة تتوافق مع 
قوانين الطبيعة , فإنها ليست مع ذلك 
خارجة عن كل قانون؛ بل على العكس ٠‏ يلزم 
أن تكون علية تعمل تبعأ لقوانين ثابتة, 
ولكنها قوانين من نوع خاص. إذ لولا هذا 
لكانت الإرادة عدماً خالصاً)(19) . 

عناصر أريعة هي - إذن المكونة لمعادلة 
الأخلاقية عند كانط , الحرية واحدة فيهاء 
والفعل الخلقي ليس كذلك وهذه العناصر 
هي: 

( القانون + العقل + الحرية > الإلزام) 

فإذا ما ذكّرنا هنا بالمعادلة الاعتزالية ى 
هي: 

([عقل كاشف عن الصفات الموضوعية 
للأفعال + الحرية > الإلزام ). 

تبين لنا ما يلي: 


١‏ - أن كانط لا يفتأ يؤكد أنه ينتتصر 


8ك 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


لنظرية في ' الواجب '. يينما المعمتزلة 
يؤفسسون نظرية في * الاتصاف الذاتي 
” - أن الفعل الخلقي هو المحور الذي 
يرتكز عليه التفكير ال اعتزالي في الحرية, 
وغايته تقرير المسئولية الأخلاقية للإنسان. 
أما كانط فغايته كذلك » ولكن وسيلته نتجاوز 
الفعل الخلقي إلى القانون أو بالأحرى إلى 
احترام القانون. 

٠"‏ - من ذلك فإن المعتزلة يثيتون هنا 
نقطة تفوق وتميز في باب المثالية العقلانية 
على كائط القابع بعيداً ع ن الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي ؛ وقد ولى وجهه شطر 
الدواعي الكائنة بالفاعل. 

أثرالعوامل الخارجية في تَمَويم 
المعل الخلقي 

في هذا المبحث يجب تحديد مدى فاعلية 
كل ما ليس موضوعياً بالنسبة للقعل الخلقي 
في تقديره أخلاقيا وتصنيفه بين الخير 
والشر أو بين الحسن والقب ح . ويالنظر 
المنطقي لهذه العوامل فهي إما قبلية أي لها 
تعلق زماني أى مكاني بما هو قيل الفعل 
نفسه كالدوافع والنيّات » أى بعدية ترتبط يما 
يحدث إثر الفعل ويترتب عليه كالمنافع 
والمضار وسائر الآثار 


وينبغي الإشارة هنا بداية إلى أن القول 
بتأثير هذه العوامل يتناسب عكسيا مع 
التمسك بالاتصاف الذاتي ويضعف من 
تأثير الصفات الموضوعية على تقديره 
وتثمينه. لا فرق في ذلك بين القبلية والبعدية 
فإنه يجمعهما الانقصال عن ذات الفعل . 

أولا ‏ العوامل القبلية : 

وهي تلك الظروف والملايسات الكائنة 
زماناً قبل الفعل والمرتيطة بالفعل الخلقي 
ارتباطاً ما » والتي من شأنها أن تؤثر في 
نظر الفيلسوف إلى الفعل الخلقي وتقويمه له 
إن بمساعدة الصفات الموضوعية أو في 
:معزل عنها. ويمكن حصر العرامل القبلية 
في عاملين رئيسين هما : 

)١(‏ حال الفاعل: وذلك من خلال النظر 
في أمرين يتعلقان به من جهة ويالفعل من 
جهة أخرى؛ ويظن أن لهما تأثيراً في تقدير 


الفعل . 
وهذان الأمران هما الإرادة والعلم : 
أ- الإرادة ٠‏ أما الإرادة فهى موضع 


بحث مشترك فى الفلسفة الخلقية عند 
المعتزلة وكانئط . وإن اختلفت مواقفهما على 
النحو التالى 

المعتزلة ترفض أن تكون الإرادة مؤثرة 
في الصفات الموضى عية للفعل ؛ ومن ثم هي 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل اإخلقى بين اإمعتزلة وكانت 


غير مؤثرة في تصنيفه إلى حسن وقبيح » 
لأن القول بتأثيرها يقضي على موضوعية 
الحكم الخلقي ؛ وتصبع الأحكام ذاتية 
تتدفاوت حسب أحوال الفاعلين[١17).‏ ولا 
يضمن الموضوعية والثبات سوى الاعتماد 
على الاتصاف الذاتي دون إدخال حال 
الفاعل فيه . 

أما النصوص الاعتزالية التي تجعل 
للإرادة المقترنة بالفعل ” أي النية " أثراً فيه, 
فإن الفهم الصحيح لها مؤداه أنها كلها 
تنصب على فكرة الاستحقاق أي ' المدح أى 
الذم ' أو الحكم على الفاعل حكماً أخلاقياً . 
وليس على الاتصاف الذاتي للفعل " الحسن 
والقبح , والفرق واضح بين الأ م رين» 
وسياتي بيانه بالتفصيل في هذا البحث 
لاحقا إن شاء الله تعالى . 

نجح المعتزلة - إذن - في الفصل بين 
الحكم على القعل من حيث هى فعل بالحسن 
أى القبع . وبين الحكم على الفاعل لهذا 
الفعل باستحقاق المدح أو الذم . وهذا الشق 
الثاني هى الذي يظهر فيه تأثير الإرادة . 
أما الأول فتتجلى فيه الموضوعية المستقلة 
عن أي شيء خارجها بما في ذلك إرادة 
الفاعل أى نيته إلفهة 


أما كانط . فيصفة عامة يعتبر فكرة " 


الأمر المطلق ' يصيغها الثلاث أقرب في 
التحليل التهائي والإحصائي لها إلى 
العوامل الخارجية في التأثير على تقدير 
الفعل الخلقي ٠‏ وذلك فضلا عن أن محلها ‏ 
وهو المهم هنا هى الفاعل الخلقي ٠‏ وليس 
الفعل الخلقي - ويحسب فيليب بلير رايس 
(فإن السلطة الأخلاقية المشتقة من الأمر 
المطلق الأول هي تلك التي أعطاها القاضي 
الأخلاقي أى الفاعل الأخلاقي من حيث إنه 
أخضع الحكم إلى مقياس التأمل العقلي » 
على حين أن السلطة الأخلاقية للأمر المطلق 
الثاني تشتق من إخضاع الحكم إلى غاية 
اجتماعية تمد شبكة الغايات . ينتسب هذان 
العاملان مبدئياً إلى مذهب السلطات 
الخارجية)(؟7) . 


وكانط يجعل للإرادة الخيرة الأثر الأكير 
في تقدير الفعل واعتباره شراً أى خيراً , 
مرغوباً أى غير مرغوب , سيئا أو غير سيئ 
٠‏ يقول كانط ( الذكاء . وموهبة إدراك 
التشابه بين الأشياءء؛ وملكة تمييز الخاص 
للحكم عليه ومواهب الذهن الأخرى أيا 
كان الاسم الذي ندل به عليها , أى أيضساً 
الشجاعة والحسم والثيات على المقاصد 
ككيفيات هي دون شك من وجهات نظر 
عديدة أشياء خيرة مرغوية للمزاج ٠‏ ولكن 
هبات الطبيعة هذه قد تغدو أيضاً فاسدة 


او ان 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
سيئة للغاية إذا كانت الإرادة التي يلزم أن 
تستخدمها والتى نطلق على استعداداتها 
الخلق ؛ إذا كانت هذه الإرادة غير خيرة 
بالمرة . وكذلك شأن هبات الحظة وعلى ذلك 
يلوح أن الإرادة الخيرة تشكل الشرط اللازم 
لكل ما يجعلنا نستحق أن نكون 
سعداء)(75) . 

جاء حديث كانط تعوزه الدقة لعدم 
تحديد جهة الحكم ؛ فهو يضرب مثلا في 
تأثير الإرادة الخيرة على تصنيف الفعل 
بفضيلة السيطرة على النفس أو رباطة 
الجاش » ويرى أن هذه الفضيلة ليست خيراً 
في ذاتها ‏ لأنها لى توافرت لدى المجرم 
لجعلت منه مجرماً خطيراً » ولأظهرته في 
عيوننا بصورة المخلوق الكريه الذي ننفر منه 
وتقسو عليه في الحكم . يقول كانط ( فضبط 
النفس عند المجرم لا يجعله يالغ الخطر 
فحسب , بل يمثل أيضاً أمام أعيننا أشد 
شناعة مما لى كنا حكمنا بغير ذلك)(74). 

فكائط هنا ينفى عن الفضائل الحسن 
الذاتى أى الخير الكامن فيها في حين أنه 
يتممنك بنظرية الواجب كممثل جيد 
للديونطولوجية التي تحكم على الفعل الخلقي 
في ذاته لا بالنظر إلى آثاره ونتائجه. فوقع 
في التناقض . والسبب في ذلك أنه وحد 
جهة الحكم . فجعل من الحكم على القعل 


فكر وإبداع 


وعلى الفاعل جهة واحدة ويصاغ هذا 
التناقض هكذا (عند انعدام الإرادة الخيرة » 
ومحلها الفاعل ؛ يجب ذمه مع أنه قد ثبتت 
الخيرية الذاتية للفضيلة موضوع الفعل). 


ب- العلمى ويقصد به حالة الفاعل من 
حيث العلم بأخلاقية فعله . فهل تؤثر هذه 
الحالة في إدخال الفعل في باب الأفعال 
الأخلاقية ؟ ثم هل تؤثر في تصنيف الفعل 
إلى خير وشر ؟ 

الواضح من التحليل الاعتزالي أن علم 
القاعل بحسن الفعل أو قبحه يؤثر في 
إدخال الفعل في باب الأخلاقية ؛ ولكن من 
جهة الفاعل فقط أي بنظام النسبية وليس 
الإطلاق الموضوعي . يقول القاضي عبد 
الجيار ( إن أحدنا إذا كان عالماً بقبح 
القبيع . مستغنياً عنه عالماً باستغنائه عنه » 
فإنه لا يختار القبيح ألبته؛ وإنما لا يختاره 
لعلمه بقبحه ويغناه عنه » حتى لى انخرم 
شرط من هذه الشروط لجاز أن يختاره ٠‏ 
وعلى هذا تجد هؤلاء الظلمة يفتصبون 
أموال الناس؛ إما لأثهم لا يعرفون قبح 
الاغتصابء أول اعتقادهم أنهم سيحوجون 


إليه في المستقبل ) (75) . 
فالقاضي يفرق يين مستويين للحكم على 
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فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


الفعل: مستوى الاختيار تاسيسا على 
المقاييس العقلية العامة : ومستوى الحكم 
على الفعل بالقبع أو الحسن من قيل الفاعل 
تأسيساً على المقاييس الأخلاقية. 

فالعاقل لا يختار الفعل الذي يعلم 
بقبحه ويغناه عنه ( إن أحدنا لو خير بين 
الصدق والكذب » وكان النقع في أحدهما 
كالنفع في الآخر , وقيل له : إن كذبت 
أعطيناك درهما » وإن صدقت أعطيناك 
درهماً » وهو عالم بقبح الكذب مستغن عنه » 
عالم باستغنائه عنه فإنه لا يختار الكذب 
على الصدق ء لا ذلك إلا لع ل مه بقبحه, 
ويغناه عنه )(71) إذن فالعلم بالقبح يؤثر 
عند الفاعل في الاختيار. أما قوله ( ومتى 
انخرم شرط جاز أن يختاره ) » فإنه الجواز 
العقلي وليس الجواز الخلقي . ولذلك نجده 
يعتير المختار هنا من " الظلمة " . 

جانب آخر من جوانب تأثير علم الفاعل 
بالاتصاف الذات يي للفعل الخلقي على 
الموقف الأخلاقي ٠‏ وهو أن المعتزلة يعتبرون 
هذا العلم داقعاً - إذا كان الفعل حسنا 
بذاته - أى صارفاً - إذا كان قبيحاً بذاته - 
للفاعل عند الشروع في أدائه . أي أن 
معرفة الفاعل لما عليه الأفعال من حسن 
وقبح هي جهة دعاء الفاعل إلى الفعل أو 
صرفه عنه . 


وتنقلنا هذه الفكرة الأخيرة إلى كانط 
الذي يقول بشيء قريب منها وهو " الشعور 
بالواجب " قالداقع عنده هو ذلك الشعور 
الذي محله الفاعل , ولا يمكن أن يتأني إلا 
بعد العلم بهذا الواجب أو كما عبر كائط 
(العلم يما يجب علينا فعله) , أي أن هناك 
تلازماً وتساندا' بين " العلم بالواجب * من 
جهة و الإرادة الخيرة ' من جهة أخرى , 
لينتجا معأ فعلاً حسناً مرغوياً لا لذاته وإنما 
لمجيئه على نحو فيه إرادة خيرة ويوافق 
الواجب أو القانون المقرر علمه عند الفاعل 
سلفا .(0/) 


ويكتفي المعتزلة في الشروط الخارجية 
المتعلقة بالفعل لكي يستحق التقدير * المدح 
أى الذم ” بشرط واحد من الفاعل وهى علمه 
بحسن الفعل أى قبحه وأن يأتي تصرفه 
إزاءه بسبب هذا العلم وهذا من شأنه أن 
يترك مساحة أكبر لذاتية الفعل لكي تؤثر في 
الحدث الأخلاقي أما كانط فإنه يبالغ في 
استبطان الفاعل الخلقي » ويضع شرطاً 
وهو أ ن يكون الفاعل قد فعل الفعل لا 
للرغبة أو النزوع الإنسائي النييلء وإنما 
تقديراً لمفهوم الواجب, أي أن الذي يرعى 
مريضا شفقة عليه ورحمة به لا يستحق 
التقدير عند كانط . وإن كان يقع في القمة 


هات 


الاتصاف الذاتى للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبدام 


من التقدير الاعتزالي إلييةا 

إذن فعلم الفاعل مؤثر في الموقف 
الأخلاقي, لكن علمه هذا لا ينصب على 
الصفات الموضوعية في الفعل كما هو الحال 
عند المعتزلة ٠‏ وإنما على ماذا يجب عليه أن 
يفعل ؟ ومن ثم فإن الاتصاف الذاتي للفعل 
الخلقي لا يؤثر كمعلوم للفاعل في الموقف 
الاخلاقي الكانطي . وهو دو أثر في 
اتجاهين كمعلوم للفاعل في الموقف الاع ت 
زالي. أحدهما اتجاه الاختيار والثاني 
الدافعية نحوه أى الانصراف وهذه نقطة 
تميز تسجل للمعتزلة في تفعيل الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي في الموقف الأخلاقي 

(1) التشريع الديني المعتزلة مع كانط 
في الفكرة المحورية للمدرسة المثالية, وهي 
أن القانين الأخلاقي يجد قاعد ته الأساسية 
في الفرد موضوع العمل الأخلاقي. 
وتتأسس هذه الفكرة المحورية على اعتبارهم 


الخاص به » وهو مستقل تماما عن آي تأثير 
مصدري خارجي . ومن ثم فإن البحث في 
الأخلاق - وفقأ لهذه القاعدة - هو بحث 
إنساني خالص أو نفساني من حيث 
مصدره؛ بعيد في هذا المصدر عن المجتمع 
أو الدين أى المصلحة الشخصية (15) 


١ 


ويالنسية للمعتزلة فإنهم يرون أن الشرع 
ليس هو المصدر لمعرفة طبيعة الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي » فضلاً عن أن يكون 
علة في هذا الاتصاف. ققط هم يعتبرون 
الأمر والنهي الوارد ين من الشرع مجرد 
دليلين يؤكدان على الاتصاف الذاتي لتفعل 

معنى ذلك آن الفاعل الخلقي عند إتيانه 
لفعل ما لايكون اختياره له موقوفاً على 
الأمر الشرعى وإدم على تلك الصفات 
الموضوعية الكامبة في الفعل , والتي 
يستطيع فو أن دعلمها بعقله ولا يتعدى 
دور الأمر الش رعي هنا كونه مؤكدا على 
تلك الصفات 

ويستند المعنزلة في رد الرأي المخالف 
الذي يسند تصديف الفعل إلى الأمر أو 
النهي إلى حجج كثيرة معروفة في بابها 
عير أن ما يتعلق بموصوع هذا البحث هي 
الحجة المببية على عالمبة الأخلاق وارتياطها 
بالإنسان فإن هد' دليل على أنها غير 
موقوفة على الشرع يفول القاضي (ويعد 
قلو كان كذلك نوجب فيمن لا يعرف التهى 
والناهي آن لا بعرف قبع الظلم والكذب ٠‏ 
لأن العلم بالقبع يمفسرع على العلم بوجه 
القيح إها على جملة أو تفصيل ومعلوم أن 
الملحدة يعرفون قب الظلم و نميعرفوا 
النهي والناهي)! 5 


الاتصاف الذاتى للفعل الذلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


وهذه نقطة التقاء كبرى يين المعتزلة 
وكاتئط , وهى القول يأن رفض أن يكون 
الدين أو الشسرع ليس هو مصصدر وصف 
الفعل الخلقي بالخير أى الشر بعيدا عن 
ذاتية الفعل نفسه. وفي جانب كانط فإنه 
(رفض رأي رجال اللافوت الذين يرجعون 
أداء الواجب إلى تعاليم الدين . فإن أوامر 
الله ونواه يه لا تبرر قيام الإلزام الخلقي . 
لأن من حق المحايد أن يستفسر عن السبب 
الذي جعل الله تعالى يأمر به أى ينهى عنه » 
وجواب السؤال أن الله يأمر بالفعل لأنه 
بطبيعته خير وينهي عنه لأنه بطبيعته شر. 
ويذلك يكون الخضوع لسلطة الدين مرجعه 
إلى قانون أخلاقي . ومعنى هذا أن الأخلاق 
تصدر عن العقل , ولا تنشأ عن الدين . بل 
إن الدين نفسه يقوم على الأخلاق ) (41) 

استبعد - إذن - كانط كما استبعدت 
المعتزلة أن يكون الفعل خيراً لأن القانون أو 
الشسرع أمر به. وكذلك أن يكون شسراً أى 
قبيحاً لنهيهما عنه » ولكن المعتزلة كانت في 
ذلك أشد صرامة وإصراراً من كانط الذي 
ما لبث في " أسس ميتافيزيقيا الأخلاق ' أن 
استثنى بعض الأوامر الدينية كمصدر 
لمعرفة خيرية الفعل من ضدها . استثنى 
كائط كل ما هومن شئون الشعور . وقد 
ذهب إلى أن الحب لا دخل للإرادة فيه. 


لأنني لا أحب لأنني أبغي ذلك »ولا دخل 
للواجب فيه لآ ن ني لا أجب لأنه يجب علي 
ذلك ؛ وبالتالي فواجب الحب لا معنى له , 
ومن ثم فأوامر الدين بخصوص هذه 
المشاعر هي أوامر بالمشاعر العملية التي 
تتمثل في الفعل الخلقي على الواقع , وهي 
دليل على أنه خير , وتؤدي حتما إلى 
مشاعر مجردة عن ذلك الواقع . يقول كانط 
( يجب أن نفه م دون ماثمة شك فقرات 
الكتاب المقدس حيث يكون الأمر بأن يحب 
الإنسان جاره ؛ بل وأن يحب حتى عدوه » 
ذلك لأن الحب كميل لا يمكن الأمر به ٠‏ ولكن 
فعل الخير بدقة بمقتضى الواجب , بينما لا 
يكون هناك ميل يدفعنا إليه . وحستى إذا 
اعترضتنا كراهة طبيعية لا يمكن التغلب 
عليها . هذا القعل هي الحب العملي وليس 
حباً مرضيا " أي يعتمد على الحساسية 
وليس العقل ' يكمن * أي الحب العملي ' في 
الإرادة لا في نزعة من نزعات الحس؛ في 
مبادئ العقل لا في الشفقة المتميعة , وهذا 
الحب هو وحده الذي يمكن أن يؤمر به) 
(85). ومن هنا فكانط يجيز أن يأمر 
الشرع بنوع عملي من الحب » ويمكننا أن 
نلتزم به لأنه خير حيث أمر به الشرع . 
ويسجل للمعتزلة هنا نقطة تميز أخرى من 
تمسكهم بالاتصاف الذاتي للقعل الخلقي » 


كات 


فكر وإبداع 
ورفض هذا الاتصاف إن لم يكن مصدره 
ذات القعل وعيته . 

ثانيأ . العوامل البعدية ؛ 

المقصود بالعوامل البعدية هنا مجموع 
الآثار التي تنجم عن أداء الفعل الخلقي أو 
تترتب عليه في الواقع الاجتماعي : سواء 
أكانت :هذه الآثار منافع تحققت من جرائه 
للمستقيل للفعل الخلقي أى للفاعل , أم 
مضار ألحقت بهما أو بأحدهما تتيجة ذلك 
الفعل . وهذه الآثار موضوع لهذا السؤال: 
هل هي داخلة - بأي صورة من صور 
التداخل - ضمن عناصر تقويم الفعل 
الخلقي وتصنيفه؟ 

وإذا كنا هنا يصدد تحديد إجابة لهذا 
السؤال في ضوء موقفي المعتزلة وكائط فإنه 
يحسن بنا بداية أن نقرر أن المعتزلة يدخلون 
الآثار في عناصر التقويم ويعتبروتها فيه 
وفق شروط وتوضي حات ٠‏ وأن كانط يرفض 
تماماً أن يكون لها أدنى تأثير في الحكم 
على أي عنصر من عناصر الموقف الأخلاقي 
ومنها الفعل الخلقي تفسه . 

أما بالنسبة للمعتزلة فإنهم يعالجون 
قضية الآثار في ضوء مقولات ” الحسن 
والقبح " ,و" النقع والضري " , " المدح والذم 
* »و " الثواب وال عقاب " . وتختلف العلاقة 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
بين هذه المقاولات من حيث السيبية , 
بحسب نوع الفعل المنظور إليه على النحو 
التالي : 

1) الفعل العارى عن القيمة الخلقية ؛ 
وهو ذلك الفعل الذي لا يدخل تحت الأحكام 
الخلقية نظراً لتجرده من القيم مثل : الأكل , 
ودخول الدار , والطواف . وقفعل التائم 
والساهي . فهذه الأقعال تقوم العلاقة فيها 
بين هذه المقولات على النحو التالي: 

الفعل يسيب النفع أى الضر يوجبٍ 
الحسن أو القبح يستتيع الثواب أى العقاب 

وهذا الفعل العاري عن القيمة الخلقية 
هو الذي لا يحسن بمجرده كما قال القاضي 
عبد الجبار(إنا لا نحكم على فعل من الأقعال 
بالحسن أو القبح بمجردة(8) ولكنه يحتاج 
في الحكم عليه بالحسن أو القبح إلى قرينة 
أى ” وجه " يوجب تصنيفه إلى الخير أو 
الشر . وهذا الوجه فو حصول نفع يوفى 
على الضرر؛ أى دفع ضرر ؛ أى رد حقوق أى 
كونه مصلحة » وفي باب الشرء كونه مف 
سدة أو جهلاً أو عبثاً أو حصول ضرر يوفى 
على النفعء أو ألم غير مستحقة الخ(84) . 

ومن هنا نستطيع أن نفهم طبيعة 
الخلاف بين القاضي عبد الجبار وهو ممثل 
لمعمتزلة البصرة وأبي القاسم البلخي 


الات 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


(المتوفي 114ه ) الممثل لمعتزلة يغداد حول 
الحكم على بعض الأفعال لمج رد تصوره. 
فبينما يرى البلخي أن هذا هى الموقف 
الصحيح , يشترط القاضي في ذلك توافر 
الوجه الذي من أجله يحسن أو يقبح . يقول 
القاضي (فعندنا أن القبيح إنما يقبح لوقوعه 
على وجه نحو كونه ظلماً. وعند أبي القاسم 
البلخي أن القبيح إنما يقبح لوقوعه لصفته 
وعينهة فإن ق يل: لم لا يقبح القبيح بصفته 
وعينه على ما يقوله شيخكم أبى القاسم 
البلخي؟ قيل له : لأن الفعل الواحد يجوز أن 
يقع قبيحاً مرة بأن يقع على وجه مسببا , 
وأخرى بأن يقع على خلاف ذلك الوجه. ألا 
ترى أن دخول الدار مع أنه شئ واحد لا 
يمتنع أن يقبح مرة بأن يكون لا عن | ذن » 
ويحسن مرة بأن يكون عن إذن ؟ وكذلك 
فالسجدة الواحدة لا يمتنع أن تحسن بأن 
تكون سجدة لله تعالى » وتقبح بأن تكون 
سجدة للشيطان ففسد ما قاله أيو 
القاسم)(60) ٠‏ فالقاضي يتكلم عن أقعال 
عارية عن القيمة , مثل دخول الدار 
والسجود والطواف وغيرها من الأفعال التي 
لا تحمل قيمتها في باطنها , وإنما تحتاج 
في هذا إلى قرينة خارجة عنها . هي آثارها 
البعدية في الواقع من مناقع ومضار ؛ لكي 
يكون الحكم عليها ميرراً . وأبى القاسم 


البلخي يتكلم عن النوع الثاني من الأقعال 1 
وهي الأقعال القيمية أو ما اصطلح على 
تسميته بالفعل الخلقي؛ و هو ها يتضمن 
في ذاته مبرراته الأخلاقية . 

بهذا الفهم تحل المشكلة , ولا نكون 
مضطرين للجوء إلى الحل التاريخي ٠‏ وذلك 
بالقول بأن متأخري المعتزلة خالفوا 
متقدميهم في التأكيد على الاتصاف الذاتي 
بمنأى عن تأثير العوامل البعدية كما فعل 
الأستاذ الدكت ور توفيق الطويل(81). كذلك 
لا نكون مضطرين إلى اعتبار أن النفع أى 
الضرر صفات تتعلق بالأفعال لكي تبرر 
كونها مؤثرة في تثمين الفعل » وهي ليست 
صفات؛ فلا تتعدى كونها آثاراً لها ؛ وفي 
ليست جزءاً من الفعل فلا تتعدى أن تكون 
نتيجة له , وذلك كما فعل الأستاذ الدكتور 
أح مد محمود صبحي (417) ولا نكون 
مضطرين كذلك للوقوع فيما يبدو أنه تناقضن 
في مثل قول الدكتور حسن حنفي ( شمول 
العقل لا يقضي على بنية الفعل وتحققه في 
موقفة جلب النافع ورفع الضار لا يقضي 
على وجود الصفات والمعاني المستقلة عن 
الأفعال حتى يمكن تعميمها والمشاركة فيها 
الصقات الخلقية صفات موضوعية موجودة 
في الأشياء. وليست مجرد إسقاطات ذاتية 


1 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل اخلقى بين ا[معتزلة وكانت 


تختلف باختلاف أحوال الفرد وثقافته 
وعقائده وقيمه وتربيته وظروفه وحياته. وهي 
ليست قردية فقط يمكن إدراكها بالعقل ؛ بل 
هي أيضاً اجتماعية يمكن إدراكها بالحس 
الاجتماعي المشترك ) (88) . ولعل العقل 
إن حقق الانسجام في فهم هذا الازدواج 
يطرح السؤال الجوهري وهو بأي هذين 
الاعتبارين يُثمّن الفعل ويصنف ؟" ' 

ب) الفعل الخلقي وهو ذلك الفعل 
الذي يتضمن في باطنه وجه حسنه أو قبحه, 
لا يفتقر في ذلك إلى النظر في آثاره من 
منافع ومضاره . وهذا الفعل يصتفه 
الإنسان إلى حسن وقبيح بمجرد تصوره 
بعقله » حيث إن موجبات تقويمه جزء من 
تصوره وليست خارجة عنه . 

الفعل يوجب الحسن أو القبيح يسبب 
النفع أى الضرر أمثلة الثواب أى العقاب 

ومن أمثئة هذا النوع من الأفعال الصدق 
والكذب وشكر النعمة وكفر النعمة ورد 
الوديعة 5 الخ وهي أفعال لا يتوقف 
الحكم عليها على شيء من آثارها » بل 
الحكم عليها ملازم لها نايع من ذاتها 
وسيأتي الحديث عن هذا النوع بالتفصيل 
عند الحديث عن العامل الذاتي وأثره على 
تثمين ال فعل الخلقي لاحقا إن شاء الله 
تعالى 


ييد أنني أود - في إطار النظر في دور 
الآثار في التثشمين - أن أنبه على أن هذا 
الفعل الخلقي يختلف النظر إلى موقعه في 
المعادلة الخلقية تبعأ لتأثير المنافع والمضار » 
ولا يختلف تبعأ لهذا التأثير الموقف من 
تصنيفه وتقديره أخل اقياً 

ولذلك فإن الفعل الخلقي عند التطبيق لا 
تختلف قيمته عنه عند النظر المجرد والمثالي 
المتعالى على الواقع عير أنه في الموقف 
التطبيقي تؤثر المضضار والمنافع في ترتيب 
الأولويات بين القيم المختلفة ظهوراً وخفاء . 
حسن. وذلك لما له من فائدة في جر 
المجرمين ومعاقبة الظالم ولكن هذا لا ينال 
من أن القتل كفعل خلقي قبيح ؛ والموقف 
الخلقي هنا فيه قيمتان القتل , والقصاص 
يظل القتل قبيحأ لا يؤثر شيء في قبحه , 
ويظل القصاص حسنأ لا يؤثر شيء في 
حسنه ويقتضي الحديث عن القتل قصاصاً 
ترتيب ' سلم القيم بحيث يكون للقصاص - 
وهى حسس الريادة في صبغ الموقف 
الأخلاقي بصيغته 

ومعدى ذلك ان الفعل ثابت في قيمته 
لذاته لا يتغير وأن الاعتبارات الخارجية 
إنما تغير مواقع القيم من الصدارة إلى 


الاتصاف الذاتى للفعل اإخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


الاختفاء والعكس . ويضرب الدكتور حسن 
حنفي مثالاً آخر من التراث الاعتزالي 
بالكذب على الأعداء وخداعهم ٠‏ فإنه لا يغير 
قبح الكذب ( فالكذب يظل قبيحاً , ولكن 
يدخل تحت قيمة أخرى أعلى وهى الحفاظ 
على الحياة والدفاع عن النفس . إن تغيير 
السلوك في الموقف لا يعني هدم القانون 


1 
الفعل العاري عن القيمة 
' مثل : السجود والأكل ودخول الدار * 


العامل البعدي ' النقع والضرر * 
مؤثر في تصنيفه وهو * وجه * الحكم 
عليه * مثال : السجود * 


1 


العام أو الوجود الموضوعي للقيمة إن 
تعارض المعاني يشي ر إلى ' سلم القيم " 
وليس إلى إلغاء بعضها بعضأً ) (85) . 

ومن ثم يمكن تصميم شكل تقسيمي 
للفعل بحسب تأثره بالعوامل البعدية عند 
المعتزلة كالتالي : 


2 
الفعل الخلقي 
* مثل :الصدق وشكر النعمة ورد الوديعة * 


العامل الموضوعي هو المؤثر في 
تصنيفه وهو " وجه * الحكم عليه 
* مثال : القتل والصدق * 


يحسن أو يقبح لذاته 
مثل : قبح القتتل , 
وحسن الصدق 


يحسن أو يقبح لذاته 
كذلك ولكن يؤثر النفع 
أو الضرر فقط في * 
ظلهور قيمته أو 
خفالها" 

مثل ؛ القتل قصاصاً 
والكذب على الأعداء 


اك 


فكر وإبداع 

أما كائط فإنه يمنع تماماً التسليم بأي 
تأثير لما يترتب على الف عل في الواقع 
الاجتماعي على الموقف الأخلاقي » ويرى أن 
هذا البعد يتبغي استبعاده من أي تفكير في 
الفلسفة الأخلاقية . يقول كانط (من 
الضرورة القصوى الشروع في تنمية فلسفة 
أخلاقية خالصة مطهرة تطهيراً تاماً من كل 
مالا يكون إلا تجريبياً منتمياً للأنتروبولوجيا 
. ذلك لآن لزوم فلسفة من هذا القبيل ينجم 
بمنتهى الوضوح من الفكرة العامة للواجب » 
ومن القوانين الأخلاقية )(10). 

ومن ثم فالموقف الكانطي الحاسم هو 
(الاعتقاد أن النتائج المترتبة على أفعالنا هي 
- في كل الحالات - بدون أهمية من المنظور 
الخلقي في عملية تقويم الأفعال » أو حتى 
الممارسات الاجتماعية نفسها ) (91) . 

وقد خلق هذا الموقف الحاسم من كانط 
فرصة لنقد فلسفته الأخلاقية اعتماداً على 
ما يؤديه هذا الموقف من * صورية فارغة 
للأحكام الخلقية " . ويعد هذا أهم ما وجه 
إلى فلسفة كانط الأخلاقية من انتقادات » 
ويرى هؤلاء المنتتقدون أن هذه الصورية 
تأتي من تغييب الجانب الغائي للفعل الخلقي 
لحساب العوامل القبلية كالواجب أو المطابقة 
للقانون أو الإرادة الخيرة أى غير ذلك. وإذا 
كانت هذه الفكرة خالصة فإنها تجعل الفعل 
الخلقي مطلقا غير مقيد بأثاره في الواقع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين |أمعتزلة وكانت 
الخارجي . (فلا اعتيار في ذلك بعدى 
النجاح الذي حققه هذا الفعل في اتجّاه 
مقصده الخير النظري)(95) . 

ويلاحظ أن المعتزلة قد تخلمموا من هذه 
الإشكالية في فلسفتهم الأخلاقية التي 
تختلف مع كانط في الموقف من العوامل 
القبلية - كما سيق - وذلك بأن استبدلوا 
بهذه العوامل القبلية اعتباراً أخرا بعدياً هو 
حديثه معن المنافع والمضار المترتية على 
الفعل عامة , والفعل الخلقي خاصة. 

ومن الناحية الموضوعية - لا التاريخية 
- فإن الفكر النقدي الاعتزالي للصورية في 
الأحكام الخلقية صالح لأن يكون مصدراً 
أفاد مثئه مخالقو كانط من الدارسين 
الغربيين في انتقاداتهم له من هذه الزاوية . 
ومن هؤلاء ' أندريه كرسون " الذي وجه نقداً 
لكانط في موقفه من الغايات يكاد يكن 
مطابقاً تماماً لا أورده القاضي عبد الجبار 
فكرةٌ وأمثلةٌ وجدلاً . يقول كرسون (لن يمكن 
التسامح في أي نوع من الكذب ؛ لا الكذب 
للمجاملة . ولا الكذب للعظة ء ولا الكذب 
التهذيبي, ولا الكذب في سبيل الوطن ؛ ولا 
الكذب الذي يعد بطولة سمو » وإنه ليلزم 
من هذا أن يكون الكذب محظوراً علي حتى 
يصدد برئ لجأ إلى حماي » ثم جاء جلادوه 
يطالبونني به ؛ لأني إذا كذبت منكراً وجوده 
عندي أكون قد اتخذت من شخصي وسيلة 


185 لت 


الاتصاف الذاتى الفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
ولم أنظر إليه كفاية)(97). 

وهوي شير في الجزئية الأخيرة إلى 
القاعدة الثانية من قواعد السلوك الثلاثة عند 
كانط . وهي " انظر إلى الإنسانية دائماً في 
شخصك » وإن في غيرك كما لى كانت غاية , 
ولا تنظر إليها كما لو كانت وسيلة ) (4) . 

نعم : إنه قد يتوجه الباحثون بانتقادات 
لهذا الموقف الكانطي تدور حول صورية 
الأحكام الخلقية عنده التي تمخضت عن 
رفضه لربط الأخلاق بالتجرية أو النتيجة 
البعدية . ولكن - من وجهة نظر هذا البحث 
- سجل كانط بهذا الموقف نقطة تميز مع 
المعتزلة في تمسكهما بالمثالية اعتمادا على 
صفة الإطلاق والموضوعية للأفعال الخلقية , 
والرفض المطلق ل أدنى تأثير على تقديرها 
أخلاقياً لأي من آثارها. 

العامل الموضوعيء وأثره في تقدير 
المعل الخلقي 

والمقصود هنا ما يباطن الفعل الخلقي 
عينه من عوامل تجعل من مفهومه وطبيعته 
ومكوناته قوة ديناميكية تكسبه وصفاً 
أخلاقياً يازمه دائماً ٠‏ ويصح معه القول بأن 
هذا الوصف قائم فى الفعل ينفسه وداخل 
في حده : 0 

في الحقيقة أن إثبات مثل هذه العوامل 
هى الموقف الجامع للمفكرين الأخلاقيين 


فكر وإبداع 


المثاليين . وهو مبنى على التسليم بأن القيم 
صفات عيتية تقوم في طبائع الأفعال : ومن 
ثم تتصف هذه الأفعال بالثبات والموضوعية 
والإطلاق والعموم . ويقضل هذ ه الأقعال 
القيمية . ويقوتها الديناميكية الكامنة فيها 
ينشدها الإنسان لذاتهاء ويستطيب إتيانها 


. دون نظر إلى غاية تقوم وراعها . وصح 


بفضها أيضاً القول بأن الأخلاقية تحمل 
جزاسا في باطنها . وتتضمن في ذاتها 
مبرراتها .(10) 

غير أثني معنى هنا بالتفتيش عن موقف 
كل من المعتزلة وكانط فى تشبيت هذه 
القاعدة ' خيرية الفعل الخلقى أى شريته 
نابعة من ذاته يحكم طبيعته ' حيث يحدد 
مدى التمسك بهذه القاعدة - من وجهة نظر 
هذا البحث - مدى اقترابهما من الفكر 
المثالي » أى بعدهما عنه . 

أما المعتزلة فقد سبق عرض وجهة 
نظرهم في تقسيم الفمل إلى فعل عار عن 
القيمة , وفعل خلقي. ونؤكد هنا على أن 
القسم الأول يحسن أو يقبح لا لعامل 
موضوعي فيه ؛ لأنه لا يحمل في كنهه هذا 
العامل » وأن القسم الثاني هو الذي يحسن 
أى يقبح لذاته . 

نعم هناك جامع يجمع القسمين معاً وهو 
' الوجه ' الذي من أجله يحسن الفعل أو ي 
قبح . ولكن هناك فرق مهم يتعلق بيقضية 


ااا 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


ذات الفعل . وهو أن القسم الأول لا يتضمن 
فى ذاته وجه الحسن أو القبح ؛ ولذلك نجده 
لوه وج الحممن, * السجدور زلا* 
فيحسن, أو يلزمه وجه آخر للقيح ' السجود 
للشيطان ' فيقبح ٠‏ أو يفارقه كلا الوجهين 
فيخرج من باب الأخلاقية أصل "١‏ . ولذا 
فليس الوجه داخلاً فيه ولا عائداً إليه ولا يعد 
من لوازمه الضرورية . أما القسم الثاني 
فهو المعنى هذا , وهو الفعل الذي يعد على 
الحقيقة خلقياً ‏ ويعد الوجه فيه واحداً من 
عناصر مفهومه الطبيعية , غير مفارق له 
بحال » ومن هذا يمكن القول بأن الصنف 
الأول ي ح سن أو يقيح لوجه هو المنافع 
والمضار والفعل الخلقي يحسن أو يقبح 
لذاته,. 

توجه - إذن - اهتمام المعتزلة في المقام 
الأول إلى الفعل والنظر في حسنه وقبحه 
وعلاقتهما بالذاتية أى الموضوعية؛ ليستنتجوا 
من ذلك ضرورة التسليم بقيام الحسن أو 
القبح في الأفعال الخلقية قياماً إيجابياً . 
بمعنى أن الصفة الموضوعية في الفعل 
الخلقي ليست عدمية فلا يحسن الفعل 
بمجرد اتتفاء وجوه القبح عنه , أو يقبح 
لمجرد انتفاء وجوه الحسن عنه . إنما يحسن 
أو يقبح لصفة زائدة مثبتة فيه لها يفارق 
الفعل الحسن غيره من الأفعال القبيحة, 
ولولاها لما اختص بأ ح كام الحسن والقبع 


لأن العدم لا تتعلق به أحكام .(43) 

إن الصدق والكذب - مثلاً - لكل منهما 
صفة زائدة على مجرد الوجود ؛ تمثل هذه 
الصفة الوجه الذي به يحسن القعل أو يقبح 
. وهذه الصفة الزائدة هي ذاتية في الفعل 
تأتي من قبله لا من خارجه . فالصدق 
موجود , وهى مع وجو ده صدق ؛ ولهذه 
الصفة يحسن والكذب يقبح لأنه كذلك , 
والظلم لأنه ظلم ؛ وكفر النعمة لأنه كفر نعمة 
وهكذا (937) 

ويؤكد الدكتور حسن حنفي على أن * 
الوجه ' ليس شيئاً سوى الفعل الخلقي 
نفسه في أحد جواتبه فيقول (القبائع قبائح 
لأنها تقع على وجه ٠‏ وليس الوجه وجهة ن 
ظر ذاتية في الشيء . بل جائب من جوانبه 
. إن اختلاف الأحكام حسب الأوجه اختلاف 
وجودي ٠‏ وليس فقط معرفياً . اختلاف 
موضوعي وليس فقط ذاتياً.(4) . 

يقول القاضي عبد الجبار مقرراً هذا 
الموقف ( إنا نعلم أن الظلم قبيح . وإنما قبح 
لكونه ظلماً بدليل أنا متى عرفناه ظلما” 
عرفنا قبحه . وإن لم نعرف أمراً آخر , 
ومتى لم نعرف كونه ظلماً لم نعرف قبحه , 
وإن عرفنا ما عرفناه ٠‏ فبان أن الظلم قبح 
لوقوعه على وجه , وهو كونه ظلماً. هذا لآن 
العلم بالقيح فرع على العلم بوجه القبح . 
إما على جملة أو تفصيل ) (15) 


الاتصاف الذاتي للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


ويقدم أبى هاشم الجبائي اخت بارا 
لموضوعية الاتصاف في ضسوء المنافع 
والمضار فيقول (إن أحدنا لو خير بين 
الصدق والكذب ؛ وكان النفع في أحدهما 
كالنفع في الآخر فإنه يختار الصدق على 
الكذب لا ذلك إلا لحسنه وكوته إحساناً وإلا 
فالتقع فيهما سوء ) )٠٠١(‏ . 

ويقدم القاضي عبد الجبار أمثلة عديدة 
لأفعال تحسن لذاتها من المنظور الأخلاقي 
فيقول مثلاً ( إن كل عاقل يستحسن يكمال 
عقله إرشاد الضال » وأن يقول للأعمى - 
وقد اشرف على بثر يكاد يتردى فيه : يمنةٌ 
ويسرةٌ . لا ذاك إلا لحسنه وكونه إحساناً 
فقط) (001) . 

وينقل أبو الحسين الخياط عن النظام 
طريقة للتفرقة بي ن ما يكتسب الوصف 
ذاتياً من الأفعال الخلقية , ويين ما ليس 
حاله كذلك , لا تعتمد على أعمال العقل في 
الأوصاف الموضوعية في العقل ولكن على 
ديمومة حكمه الأخلاقي ؛ فيقول متحدثاً عن 
تلاميذ النظام من المعتزلة ( وهؤلاء القوم 
يقرقون بين ما جاز نسخه ؛ ويين ما لم يجر 
ن س خه وتغيير حكمه , فما جاز نسخة 
وتغيير حكمه فإنما كان معصية عند نهي 
الله عنه » وما لم يجز نسخه ولا تغييره فهو 
معصية لعينه )٠١5()‏ . 


أما كانط فإنه يرتكز في أفكاره عن * 


الاتصاف الذاتي " كعامل داخلي في الفعل 
يؤثر في تشمينه على فكرة جوهرية هي 7 
الإرادة الخيرة ' فهي طرف في قضيتين 
أساسيتين هما : الإرادة الخيرة خيرٌ بذاتهاء 
والإرادة الخيرية مصدر الخيرية للقعل 
الخلقي . وسوف نتناول هاتين القضيتين 
بشيء من التقصيل 5 

-١‏ الإرادة الخيّرة خيرٌ بذاتها : في 
هذه القضية يتجلى مبدأ الاتصاف الذاتي 
حيث ما يفتأ كانط أن يؤكد مراراً على أن * 
الإرادة الخيرة " هي الشيء الوحيد 
المتضمن اخيريته في نفسه 5-0 حاجة 
إلى النظر في أي ظروف خارجية أو 
ملابسات أو تحفظات . لا استثناء في ذلك 
ولا شك فيه ولا قبول لنقضه . يقول كانط 
(من بين كل ما يمكن تصوره في العالم » بل 
ويوجه عام خارج العالم ليس ثم ة ما يمكن 
اعتباره خيراً دون تحفظ إن لم يكن الإرادة 
الخيرة ) (؟١٠)‏ . 

وتتسم قيمة الإرادة الخيرية بالثيات 
والديمومة . ولا يمكن أن ينتقص من هذه 
السمة شيء من واقع الموقف الأخلاقي (إن 
الإرادة الخيرة وحدها ذات قيمة كامنة 
مطلقة . وحدها الخير الأسمى . فلا يوجد 
في ن ظره أي وضع ممكن يؤدي فيه وجود 
الإرادة الخيرة إلى جانب صفة أو صفات 
أخرىئ؛ إلى إققادا الإرادة الخيرة 
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فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقي بين المعتزلة وكانت 


قيمتها)(؟ )٠١‏ . 
ويأتى هذا التمسك بالقيمة المطلقة 
والخير الذاتي للإرادة الخيرة عند كانط من 
أنه يشترط لأي شيء لأن يكون قيمة كاملة 

شرطين هما : 

أن يكون هذا الشيء من النوع الذي 
يجدر أن نطلبه لذاته » وأن يكون من النوع 
الذي يظل جديراً بأن نطلبه لذاته . وهذان 
الشرطان لا ينطبقان - من وجهة نظر كانط 
- إلا على الإرادة الخيرة التي يشبهها 
بالجوهرة » فيقول ( إن لمعاتها لا يخبى 
شأتها شأن الجوهرة ضيها في ذاتها » وكل 
قيمتها في ذاتها) )٠١(‏ , 

"- الإرادة الخيرة مصدر الخيرية في 
الفعل الخلقي : يضع كانط الإرادة الخيرة 
شرطاً ضرورياً لتثمين الفعل الخلقي وتقديره 
أخلاقياً » فبدون وجود هذه الإرادة لا يدخل 
الفعل في باب الأخلاقية » (فالإرادة الخيرة 
شرط لا بد منه لكي يكون الفعل أخلاقياً , 
ولا يمكن أن يكون الفعل الأخلاقي دالا على 
هذه الإرادة الخيرة إلا إذا كان فعلا عاماً 
مطلقاً . إلا إذا كان التزاما بالواجب من 
حيث هو دونما قيد أو شرط من غاية أو 
منفعة أو عرض أ نزوة ) )٠١1(‏ . فيتقرر 
لدينا بشكل قاطع (أن الفعل عند كانط 
يستمد قيمته الخلقية من مبدأ الإرادة) 


00 


أي أن كانط وضع وصفاً زائداً على 
الفعل هو أن يأتي وفق مبادئ الإرآدة 
الخيرة ؛ وجعل هذا الوصف المحك القاصل 
في الحكم على الفعل وتثمينه “تنام كما 
فعل المعتزلة عندما وضعوا وصفاً زائداً على 
الفعل به يدخل الأخلاقية » غير أن الفرق 
بينهما أن الوصف عند كانط خارج عن 
الفعل غير ملازم له ولا داخل في مقهومه, 
وأما المعتزلة فالوصف عندهم فى أحد 
مكونات الفعل, يدخل في تقويمه ومفهومه 
وذاته . ومن هنا فالوصف الكانطي من 
شأته أن يسحب محل التأثير من الفعل إلى 
غيره وعند المعتزلة من شأئه يثبت فاعلية 
العامل الموضوعي للفعل في تصنيفه 
وتقديره أخلاقيا . 

غير أن الموقف الكانطي لا يتنكر تماماً 
للعامل الموضوعي في الفعل وإنما يرتكز 
عليه في بناء القانون الأخلاقي بناء تلقائياً 
في العقل العملي للفاعل الخلقي. يقول 
كانط في نص مهم ٠‏ وهى يقارن بين نظرية 
الواجب والنظرية الغائية (شيء آخر بالمرة 
أن أكون مخلصاً يمقتضى الواجب ؛ وأن 
أكون مخلصاً خشية النتائج الضارة: فبينما 
تصور الفعل في ذاته في الحالة الأولى 
يتضمن من قبل قانوناً لي ينبغي لي في 
الحالة الثانية أن أبحث قبل كل شيء 
لأكتشف من جانب آخر أية معلومات يمكن 


وال 


الاتصاف الذاتى للفعل اإخلقى بين المعتزلة وكانت 


أن تكون في نظري مسرت ب طة في الفعل ) 
لم 

ومعنى ذلك أن القعل بذاته مولد للقانون 
الأخلاقي لدى الفرد استناداً إلى ما فيه 
عيته من صفات موضوعية تصنفه إن خيرا 
أو شرا . يتم ذلك من الفعل بمجردة وذاته 
وعينه . ومن ثم فالفعل تكمن فيه قيمته - 
وهى لا شك كامنة بفضل " الإرادة الخيرة * 
- وتؤثر هذه القيمة في تثمينه , ثم يوجد 
هذا التقدير الأخلاقي للفعل القانون الخلقي 
عند القاعل إيجاداً تلقائياً إنسانياً عقلانيا 


0 


عاماً. 

ومن هنا فقد بان تمسك المعتزلة 
بالاتصاف الذاتي للفعل الخلقي بتأثير 
العامل الموضوعي الداخلي فيه تمسكاً 
يضعهم في مصاف الفلاسفة ١‏ لمثاليين في 
أي تصنيف موضوعي للمفكرين الأخلاقيين 
على مر التاريخ ؛ وهم بمقارنتهم مع كانط 
يتفوقون ؛ حيث إن كانط لم يمنع أن يكون 
للفعل الخلقي ذاته أثر في تصنيفه؛ غير أنه 
أسند كل الأثر إلى الإرادة الخيرة ؛ وهي 
ليست من الفعل ولا عائدة إليه. 

ويعد , فإنه يمكن إج مال أهم النتائج 
التي توصل إليها البحث فيما يلي :- 

-١‏ يعد تمسك المعتزلة باعتبار الصفات 
الموضوعية في الفعل الخلقي سبب التكليف 
دعماً للقول بالاتصاف الذاتي للفعل الحلقي 


فكر وإبداع 
» في حين أن اعتبار كانط شعور الفاعل 
بالواجب سبب الوجوب انتقاص من مثاليته 
لأنه يبعده عن التم سك بالاتصاف الذاتي 
للفعل الخلقي . 

7- العقل هى مصدر الإلزام الخلقي 
بالمعنى المعرفي النظري عند كل من المعتزلة 
وكانط . ولكن على المستوى العملي يرى 
المعتزلة أن الإلزام للخيرية الكامنة في القعل 
الخلقي ‏ ويرى كانط أنه للإرادة الخيرة 
المستقرة فى نفس الفاعل. ومن ثم تعد 
قضية الإلزام إحدى علامات تمسك المعتزلة 
بالاتصاف الذاتي؛ إذا قورن موقفهم بموقف 
كانط . ١‏ 

؟- يشترك المعتزلة وكانط في فكرة ” 
عمومية الأخلاق " » وهي من شأنها أن تؤكد 
على أنهما ينطلقان فيها من التسليم 
الاتصاف الذاتي للفعل الخلقي . 

4- يؤر القول بالاتصاف الذاتي للفعل 
الخلقي على الموقف من جزاءات الأخلاقية 
ومبرراتها . بواسطة العقل الذي يسلم 
المعتزلة وكانط كلاهما بدوره في هذا . 

ه- الفعل الخلقي هو المحور الذي يرتكز 
عليه التفكير الاعتزالي في الحرية » وغايته 
تقرير المسئولية الأخلاقية للإنسان أما كائط 
فغايته كذلك, ولكن وسيلته هي احترام 
القانون. ومن ثم فالاتصاف الذاتي له فاعلية 
في باب الحرية عند المعتزلة . وهى ليس 


ععاات 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل اإخلقى بين المعتزلة وكانت 


كذلك عند كائط . 

1- ينتصر كانط لنظرية في الواجب . 
بينما يؤسس المعتزلة نظرية في الاتصاف 
الذاتي للفعل الخلقي المفضي للتكليف . 

- الاتصاف الذاتي للفعل ال خلقي 
غير مؤثر كمعلوم للفاعل في الموقف 
الأخلاقي الكانطي وهو ذو تأثير مزدوج عند 
المعتزلة : في الاختيار ؛ وفي الدافعية أى 
الصرقة: 

8- يشترك المعتزلة وكانط في رفض 
مصدرية الشرع للأخلاقية . والمعتزلة في 
ذلك أشك تمسكاً لأنهم لا يستثنون ؛ بينما 
يستثنى كانط أمر الش رع ببعض المشاعر. 

9- فرق المعتزلة في تحليلهم لأثر 
العوامل البعدية في تصنيف الفعل بين 
نوعين من الأفعال : العارية عن القيم ؛ وهي 
تتأثر بتلك العوامل . والأفعال الخلقية . وهي 
مطلقة لا تتأثر بالعوامل البعدية كالمنافع 
والمضار . 

-٠‏ تفوق كانط في مثاليته عندما رف 
ض بحسم أي تأثير للعوامل البعدية على 
الفعل الخلقي والموقف الأخلاقي كله . 

-١‏ اختلاف المعتزلة وكانط في تحديد 
العامل الموضوعي المؤثر في تصنيف الفعل 
كشف عن مثالية فائقة للمعتزلة حيث اعتبر 
كانط أن هذا العامل هو ' الإرادة الخيرة 


وهي ليست جزءا من القفعل . بيئما اعتبر 
المعتزلة وجه الحكم مباطناً للفعل الخلقي 
وداخلاً في كنهه . 

-١7‏ بصفة عامة فإن التفكير الاعتزالى 
في الأخلاق لايقل في مشاليته عن أكبر 
مدارس الحضارة الغربية مثالية يل عليها 
في نظره إلى الأخلاق المحضة المجردة: 
انطلاقاً من تمسكه بتثبيت الصفات 
الموضوع ية في الأفعال الخلقية . مما يدل 
على أن قي حضارتنا الإسلامية كنوزاً ما 
زلنا بحاجة إلى الكشف عن مخبواتها . 


الهوامش والتعليقات 

)١(‏ انظر : الدكتور زكريا إبراهيم . المشكلة 
الخلفية . مكتبة مصر , القاهرة , 
4]٠ص ١١15‏ 

. انظر : السابق ص١ه » وما بعدها‎ )١( 

(؟) عمانويل كانط (19574 - 1808م ) 

هو الفيلسوف الألماني الأشهر الذي يجمع 
الباحثون على أنه رائد فلسفة الأخلاق 
في الغرب الحديث؛: ومفجر قاضاياها . 
من أهم كتبه في الأخلاق( نقد العقل 
العملي) 7/84١م,‏ و(أسسس ميتافيزيقا 
الأخلاق ) 44/اام 

انظر في ترجمته 


ااه 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
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- يوسف كرم . تاريخ الفلسفة الغربية » دار 
المعارف : مصر .1971 ص١7‏ 83 ؛ وما 
يعدها . 

- برترائد رسل . تاريخ الفلسقة الغربية, 
ترجمة الدكتور محمد فتحي الشنيطي 
الهيئة المصرية العامة للكتاب ؛ القاهرة , 
/الاكام ص6 7١‏ في الكتاب الثالث. 

- هنري توماس . أعلام الفلاسفة ‏ ترجمة 
متري أمين ‏ دار النهضة العربية, 
القاهرة , 15154, ص778ء وما بعده 1 . 

(4) انظر : يوسف كومبز . القيمة والحرية . 
ترجمة الدكتور عادل عوا ؛ دار الفكر, 
دمشق ء الطبعة الأولى؛ 60 /191: صه7. 
وقارن: الدكتور صلاح رسلان؛ القيم 
الأخلاقية بين الذاتية والموضوعية , دار 
الثقافة للنشر والتوزيع القاهرة 1984 
ه1١‏ 

(5) د. صلاح رسلان . السايق صء./؛ا 
وص.١7‏ 

(1) انظر : الدكتوز توفيق الطويل . فلسفة 
الأخلاق نشأتها وتطورها , دار نشر 
الثقافة , القاهرة ‏ 1518م . ص١لاى‏ 
7 


(1) انظر على سبيل المثال : 


الات 


الدكتور صلاح رسلان . القيم الخلقية بين 
الذاتية والموضوعية . والدكتور حسن 
حنفي , من العقيدة إلى الثورة . المجلد 
الشالث ( العدل ) . مكتبة مديولي» 
القاهرة ؛ دون تاريخ . والدكتور أحمد 
محمود صبحي ٠‏ الفلسفة الأخلاقية في 
الفكر الإسلامي ' العقليون والذوقيون ', 
دار النهضة العربية» بيروت ٠‏ الطبعة 
الثالثة ,19145 والدكتور سميح دغيم . 
فلسفة القدر في فكر المعتزلة . دار الفكر 
اللبناني» بيروت . الطبعة الأولى:1993. 
(4) انظر في تفصيل ذلك : الدكتور 
حسن حنفي . من العقيدة إلى الثورة 
ا/رهاة 415 1181 . 

(9) د. سميح دغيم . فلسفة القدر ص"١,‏ 
وقارن الدكتور علي زيغور . مذاهب علم 
النفس , دار الأندلس ؛ بيروت ٠‏ الطبعة 
الثالثة ؛ دون تاريخ . ص١‏ ؟ وى ص١؛‏ . 


)٠١‏ انظر: الدكتور أحمد محمود صبحي. 
الفاسفة الأخلاقية صه1, وراجع: 
د.محمد يوسف موسى. تاريخ الأخلاق » 
مطبعة أمين عبد الرحمن ؛ مصر:1947, 
ص١17١:‏ وكذلك أحمد أمين . الأخلاق» 
اجنة التاليف والترجمة والنشر. القاهرة. 
لاهةاء صلاه١‏ . 


فكر وإبداع 

)١١(‏ انظر : الدكتور حسن حنفي . من 
العقيدة إلى الثورة ؟/ر787 . 

)١5(‏ انظر : القاضي عبد الجبار . المحيط 
بالتكليف . جمع الحسن بن متويه, 
تحقيق معن السك غزمي: الؤتسة 
المصرية العامة للتاليف والإنباء والخشر» 
مدئة ه155 صرة)؟ :وما يعدها : 

والمغنى في أبواب التوحيد والعدل. الجزء 
الحادي عشر (التكليف). تحقيق الأستان 
محمد علي التجار والدكتور عبد الحليم 
النجار , طبعة المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والنشر والتوزيع» 
1, صر ١ه‏ , وما بعدها. وراجع : 
لدكتور حسن حنفي . السابق » ص937؟ 
و 

. انظر: الدكتور مختار عطا الله‎ )1١( 
مناهج الاستدلال وصوره لد ى المكتملين‎ 
والفلاسفة المسلمين . رسالة دكتوراه‎ 
مخطوطة بمكتبة كلية دار العلوم جامعة‎ 
القاهرة, 1540م من ص 704 إلى‎ 
. ص/311‎ 

(14) انظر : القاضي عبد الجبار . المحيط 
بالتكليف ص؟59؟؟ . حيث يقول اين 
متويه (وهذان وإن عدا من مسائل 
التوحيد ؛ فإنما أوردهما هنا لتعلقهما 


الاتصاف الذاتي للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
بالأفعالء وإلا فالذي يختص هذا 
الموضوع على الحقيقة نفينا كونه تعالى 
خالقاً لأقعال العباد ) 

)06) انظر : الدكتور زكريا إبراهيم . كانت 
أى الفلسفة النقدية . مكتية مصرء 
القاهرة » 15315 . ص.184 

(17) انظر : الدكتور زكريا إبراهيم , 
السابق ص.85١‏ 

09 د. محمد فتحي الشنيطي . مقدمة 
كتاب * أسس ميتافيزيقا الأخلاق " 
لكانط ؛ دار النهضة العربية ؛ بيروت » 
الطبعة الثانية , 1517٠.‏ ؛ ص.31” 

(18) د. سعيد مراد . مدرسة اليصرة 
الاعتزالية ؛ مكتبة الأنجلى المصرية» 
القاهرة ١947‏ . ص.ه7 . وقارن : 
الدكتور عبد الستار الراوى. العقل 
والحرية » صهه”؟ . 

(19) انظر: الدكتور أحمد محمود 
صبحي. الفلسفة الأخلاقية ص58 .1ه 

)٠١(‏ د. علي زيغور . مذاهب علم النفس 
ص١1‏ و ص١؛‏ بتصرف يسير. 

(1؟) الجاحظ . رسالة التربيع والتدوير , 
ضمن رسائل الجاحظ الفلسفية ؛ طبعة 


ليدن 1548 , صاه١‏ ور ص/اه١7‏ . 


7 


الاتصاف الذاتى للغعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 

)١1(‏ د. صلاح رسلان . القيم الأخلاقية 
ص8 , وقارن : ريمون رويه . فلس فة 
القيم ؛ ترجمة الدكتور عادل عوا . طبعة 
جامعة دمشق ١‏ 19350 .ص35 . 

(9؟) انظر : الدكتور محمد فتحي 
الشنيطي . مقدمة كتاب : أسس 
ميتافيزيقا الأخلاق " ص١؟‏ . 


(14) انظر في تفصيل ذلك : الدكتير 
توفيق الطويل . فلسفة الأخلاق 
ص7١‏ 4: وما يعدها . 


)0 القاضي عبد الجبار . المغنى 
الل/ركاه , 

)١1(‏ انظر : الدكتور أحمد محمود صبحي 
. الفلسفة الأخلاقية . ص57" , 

9) القاضي عبد الجبار . المغنى ؛ الجزء 
الثاني عشر (النظر والمعارف)؛ تحقيق 
الدكتور إبراهيم مدكور 19717, ص1 ه. 

(18) القاضي عبد الجبار . شرح الأصول 
الخمسة ؛ تحقيق الدكتور عبد الكريم 
عثمان : مكتبة وهبة ؛ القاهرة , الطبعة 
الثانية , 544١م‏ . ص١٠ه‏ . 

(9؟) د. عادل ضاهر الأخلاق والعقل . دار 
الشروق للنشر والتوزيع: عمان: الأردن» 
الطبعة الأولى؛ :115٠‏ ص.١.؟‏ 


فكر وإبداع 

(0) انظر في تفصيل ذلك : الدكتور زكريا 
إبراهيم . كانت أو الفلسفة النقدية, 
ص ./771 

(1؟) د. زكريا إيراهيم . السايق» ص59؟5. 

(5؟) د. صبحي . الفلسفة الأخلاقية 
ص25 . 

(7؟) القاضي عبد الجبار . المغنى 
اثكثرلاءهة . 

(4؟) القاضي عبد الجبار . شرح الأصول 
النسية عن 

(0؟) انظر : الدكتور توفيق الطويل . 
فلسفة الأخلاق ص17١4‏ 

(5؟) كانط : أسس ميتافيزيقا الأخلاق 
ص؛؛ . 

(77) د. الشنيطي. مقدمة ' أسس 
ميتافيزيقا الأخلاق ". ص7١‏ وا ص5١‏ . 

(8؟) القاضي عبد الجبار . المغنى 
. وانظر: الدكتور صبحي . 
الفلسفة الأخلاقية » ص.75١‏ 

(19؟) د. سميعح دغيم . فلسفة القدرء 
ص١‏ 74 ورص 311١‏ . 

(40) كانط.. أسس . ص,4؟ 


(41) كائط . السايق .ص١2‏ . 


15ت 


فكر وإبداع 

(49) كائط . السابق » ص .54 

(5) أندريه كرسون . الأخلاق في الفلسفة 
الحديثة . ال قسم الثاني ( المشكلة 
الأخلاقية والفلاسفة ) » ترجمة الدكتور 
عبد الحليم محمود والأستاذ أبى بكر 
ذكرى ؛ منشور ضضمن مؤلفات الجمعية 
الفلسفية المصرية , القاهرة ‏ 21548 
3 

(44) انظر : القاضي عبد الجبار . شرح 
الأصول الخمسة ص>١١5‏ , ومأ بعدها. 

(44) انظر: القاضي . السابق ص١١‏ .ه 

(457) عضد الدين الإيجي . المواقف في 
علم الكلام ؛ تحقيق إبراهيم الدسوقي 
وأحمد الطنبولي: مطبعة العلوم, 
القاهرة» دون تاريخ » ص.774 

(47) انظر : الدكتور صبحي . الفلسفة 
الأخلاقية ص87 , 

لين القاضي . المغنى ١ا/‏ ااه , 

(45) هكذا في المطبوع . ولعل الصواب 
(في) . وقد أشار الم حقق إلى ذلك » 
المغنى 507/1١‏ . 

(50) د. عادل ضاهر . الأخلاق والعقل , 
طريةة . 

(01) د. زكريا إبراهيم . المشكلة الخلفية » 


ا 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 

(01) د. علي زيغور . الحكمة العملية أى 
الأخلاق والسياسة والتعاملية , دار 
الطليعة ؛ بيروت . الطبعة الأولى : 
مسرلا . 

(57) كائط . أسس ,ص74 . 

(04) القاضي. المغنى , الجزء السادس 
(التعديل والتجوير ) » تحقيق الدكتور 
أحمد فؤاد الأهواني . ط أولى 2/1937 
و 

(58) القاضي . المغنى 750/١7‏ ؛ وانظر : 
الدكتور صبحي . الفلسفة الأخلاقية 
صه؟١‏ . 

(01) انظر في تحليل ذلك : الدكتور حسن 
حنفي من العقيدة إلى الثورة ”/””4 


(01) انظر : الد كتور سميح دغيم . فلسفة 
القدر ء ص.١9؟‏ 

(58) القاضي . المفنى 501/1١١‏ .بتصرف 
يديل ١‏ 

(59) كائط . أسس . ص08 . ص.كاه 

)٠0(‏ د. سميح دغيم . فلسفة القدرء 
ص١8‏ ( بتصرف ) . 

(11) د. حسن حنفي . من العقيدة إلى 
الثورة . ”/رلااة . 


ااه 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


فكر وإبداع 


(15) د. سميح دغيم . فلسفة القدرء 
ص؟392 , ( يتصرقف) . 

(15) القاضي . شرح | لأصول الخمسة , 
ص ه395 , 

(14) القاضي . المغنى ١١/لااه‏ . 

(10) القاضي . المحيط بالتكليف , 
نون 1 

اله القاضي . المفنى /١١‏ .١ه‏ 

(117) اندريه كرسون . الأخلاق في الفلسقة 
الحديثة . ص.4 

(14) انظر : الدكتور صلاح رسلان . القيم 
الأخلاقية . ص./ا1 

(15) كائط : أسس ؛ ص150١‏ و ص؛١٠1‏ . 

, 71/1 انظر : القاضي . المغنى‎ )1٠( 
. .وراجع : الدكتور صبحي‎ 4 
. ١45ص‎ . الفلسفة الأخلاقية‎ 

(1) انظر في ذلك : القاضي . المغنى 
1" ,, والجزء الرابع عشر (الأصلح 
- استحقاق الذم - التوبة ) » تحقيق 
مصطفى السقا , 1564 , ص.7١‏ 

(75) فيليب بلير رايس . في معرفة الخير 
والشر ؛ ترجم ة الدكتور عثمان عيسى 
شافين, مؤسسة الحلبى النشر 
والتوزيع» القاهرة . "لاا . ص47؟ , 


(؟) كائط . أسس , صلك5ه و ص١ه‏ . 

(4/) كانئط . السابق ‏ ص؟ه . 

(10) القاضي . شرح الأصول الخمسة , 
أن 

(75) القاضي . السابق » ص١3‏ . 

(177) كرسون . الأخلاق في الفلسفة 
الحديثة ؛ ص..5 

(78) انظر : الادكتور ص لاح رسلان . 
القيم الخلفية . ص.”8 

(9) انظر : الدكتور محمد كمال جعفر . 
في الفلسفة والأخلاق . دار الكتب 
الجامعية , الإسكندرية , 1938 ؛ من 
ص١/7١‏ إلى ص.7/7١‏ 

(40) القاضي . شرح الأصول الخمسة , 
7١١‏ و ص.17؟ 

(81) د. الطويل . فلسفة الأخلاق » ص١4‏ . 

(45) كانط . أسس ». صه"” . 

(47) انظر : القاضي . شرح الأصول 
الخمسة . من ص54 إلى ص./1” 

(85) انظر : القاضي . المغنى 7١/5‏ 2 
والمحيط بالتكليف ؛ ص,.777 

(4) القاضي . شرح الأصول الخمسة , 


نا 


عنالالاب 


فكر وإبداع 

(41) انظر : الدكتور الطويل , فلسفة 
الأخلاق » ص"؟7 , 

(47) انظر : الدكتور صبحي . الفلسفة 
الأخلاقية . ص.؟4١‏ 

(48) د. حسن حنفي ؛ من العقيدة إلى 
الثورة , ؟/.277 

(45) د. حسن حنفي » السابق ٠‏ 57./7 

(40) كائط . أسس ‏ صة؟ . 

(1) د. عادل ضاهر . الأخلاق والعقل, 
ل 

(17) كرسون . الأخلاق في الفلسفة 
الحديثة . ص..” 

(95) كرسون . السابق . ص 71 و ص8" 
.وقارن مثلاً : شرح الأصول الخمسة, 
ص5١"‏ وما بعدها . 

(94) انظر : كانط , أسس , ص١0١؟١‏ . 

(10) انظر في تفصيل ذلك : الدكتى, 
الطويل . فلسفة الأخلاق » ص75 » وما 


يعدها . 
(131) انظر : القاضي . المغنى » مجلد 7 
الجزء الأول صة . 


(47) انظر : الدكتور صبحي . الفلسفة 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
الأخلاقية . ص١؟7‏ . 

ليل د. حسن حنقي . من العقيدة إلى 
الثورة 7/ر75غ , 

(99) القاضي . شرح الأصول الخمسة , 
1 

)٠٠١(‏ نقلاً عن القاضي عبد الجبار . شرح 
الأول الشمفنة هن 17+ 

. ؟١4ص‎ » القاضي . السايق‎ )٠١1( 

)0٠١1(‏ أبى الحسين الخياط . الانتتصار 
والرد على ابن الراوندى الملحد ؛ تقديم 
وتحقيق الدكتور نيبرج ؛ دار قابس 
للطباعة والنشر والتوزيع ٠‏ بيروت » 
م اصة7 . 


. ه١ص‎ , كائط . أسس‎ )٠١7( 


)٠١4 (‏ د. عادل ضاهر . الأخلاق والعقل , 
ص31 . 

. كائط . أسس , ص6 ه‎ )٠١١( 

)٠١1(‏ د. الشنيطي . مقدمة* أسس 
ميتافيئيقا الأخلاق " :1 

» د. صلاح رسسلان . القيم الخلقية‎ )٠١( 
ص41‎ 


9 عاق اسن من 


حلااات 


الاتصاق الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 
قائمة المصادر والمراجع : 

إبراهيم ( دكتور زكريا ) 

- كانت أو الفلس فة النقدية . مكتية مصر 
- القاهرة - 1975 

- المشكلة الخلقية . مكتبة مصر - القاهرة 
-1959 

أمين ( الأستاذ أحمد ) 

- الأخلاق . اجنة التأليف والترجمة والنشر 
- القاهرة - /اه15 

الإيجي ( عضد الدين ) 

- المواقف في علم الكلام . تحقيق إبراهيم 
الدسوقي وأحمد الطنبولي - مطبعة 
العلوم - القاهرة ٠‏ دون تاريخ . 

بليررايس ( فيليب ) 

- في معرفة الخير والشر . ترجمة د. عثمان 
عيسى شاهين . مؤسسة الحلبى للنشر 
والتوزيع . القاهرة . .151/1 

الجاحظ ( أبى عثمان ) 

- رسائل الجاحظ الفلسفية . طبعة ليدن 
1554 

جعفر ( دكتور محمد كمال ) 

- في الفلسفة و الأخلاق . دار الكتب 
الجامعية الإسكندرية 1974 


فكر وإبدام 


حنفي ( دكتور حسن ) 

دمن النقيدة إلى القورة ؛ الجلد الكائى 
(العدل) . مكتبة مديولي - القافرة - 
دون تاريخ. 

الخياط ( أيو الحسين ) 

- الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد . 
تقديم وتحقيق الدكتور نيبرج . دار 
قابس ل لطباعة والنشر والتوزيع . 
بيروت . 19847 

دغيم ( دكتور سميح ) 

- فلسفة القدر في فكر المعتزلة . دار الفكر 
اللبناني . بيروت . الطبعة الأولى. 
؟كذام : 

رسلان ( دكتور صلاح ) 

- القيم الأخلاقية بين الذاتية والموضوعية 
.دار الثقافة للنشر والتوزيع.القاهرة 
لديلدًا 

زيعور ( الدكتور علي ) 

- الحكمة العملية أو الأخلاق والسياسة 
والتعاملية . دار الطليعة. بيروت. الطبعة 
الأولى ١524.‏ 

- مذاهب علم النفس . دار الأندلس . بيروت 


, دون تاريخ‎ ٠ 


7ك دك 


فكر وإبداع 


الاتصاف الذاتى للفعل الخلقى بين المعتزلة وكانت 


صبحي ( دكتور أحمد محمود ) 

- الفلسفة الأخلاقية في الفكر الإسلامي . 
العقليون والذوقيون . دار النهضة 
العربية بيروت . الطبعة الثالثة 1550م 

ضاهر ( دكتور عادل ) 

- الأخلاق والعقل دار الشروق للنشر 
والتوزيع . عمان - الأردن - الطبعة 
الأولى 155١م‏ 

الطويل ( دكتور توفيق ) 

- فلسفة الأخلاق نشأتها وتطورها . دار 
نشر الثقافة . القاهرة . 191/8 

عبد الجبار ( القاضي ) 

- شرح الأصول الخمسة . تحقيق الدكتور 
عبد الكريم عثمان . مكتبة وهبة . 
القاهرة . الطبعة الثانية 1544م 

- المحيط بالتكليف . جمع الحسن بن متويه 
. تحقيق عمر السيد عزمي المؤفسسة 
المصرية العامة للتاليف والأنباء والنشر 
مكوا1 

- المغنى في أبواب التوحيد والعدل . طبعة 
المؤسسة المصرية العامة للتاليف 
والترجمة والنشر والتوزيع ط١/..1577١‏ 

الجزء السادس (-١‏ التعديل والتجويد ) 
تحقيق د. أحمد فؤاد الأهواني دون 
تاريخ 


الجزء الحادي عشر ( التكليف ) تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار والدكتور عبد 
اللحيم النجار 5515ام. 

الجزء الثاني عشر (النظر والمعارف). تحقيق 
الدكتور إبراهيم مدكور»ط١/.19737‏ 

الجزء الرابع عشر ( الأصلح - استحقاق 
الذم - التوية ) تحقيق مصطفى السقا 
.كقا 

كائط ( عما نويل ) 

- أسس ميتافيزيقا الأخلاق . ترجمة دكتور 
محمد فتحي الشنيطي . دار النهضة 
العربية. بيروت . الطبعة الثانية ٠51١م‏ 

كرسون ( أندريه ) 

- الأخلاق في الفلسفة الحديثة . القسم 
الثاني من (المشكلة الأخلاقية والفلاسفة) 
ترجمة دكتور عبد الحليم محمود, 
والأستاذ أبو بكر ذكر ى. منشور ضمن 
مؤلفات الجمعية الفلسفية المصرية , 
القاهرة 548١م‏ 

كومز ( يوسف ) 

- القيمة والحرية ترجمة د. عادل عواء . 
دار الفكر دمشق هل/او١ا‏ 

مراد ( دكتور سعيد ) 

- مدرسة البصرة الاعتزالية نشر مكتبة 
الانجلى المصرية القاهرة 997١م‏ 


ات 


فكر وإبداع ما تختص به الأعلام فى العربية 


ماتتختص به الأعلام 
فى العريية 


د. يحيى فرغل عبد المحسن الببلاوى + 


لم تطرد الأعلام فى نسق الأحكام التى تخص الاسم فى اللغة العربية ؛ 
فشاركته فى كثير منها وفارقته فى بعضها . 

فالعلمية تجلب للاسم أحكاما لم تكن له بغيرها : وتسلبه أحكاما أخرى 
كانت له بغيرها. 

فالاسم يكون ذكرة فإذا سمى به صار معرفة ؛ ويكون عاملا عمل فعله فإذا 
سمى به اعتبركا لجامد فلا يعمل ؛ ويكون مما يوصف أويوصف به فلا 


يوصف به إذا صا رعلما وإن وَصفْ وهكذا .. 


»* مدرس بقسم اللغة العربية بكلية الينات جامعة عين شمس . 


ات 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


هذا الاختصاص اللغوى للأعلام فى 
الذى جعلنى أتهيا لهذا اليحث ‏ هادفا 
تجليته » ولا أعرف دراسة سابقة اقتصرت 
على هذا الاختصاص ء ولكن هناك دراسات 
قيّمة تتصل بموضوعى هذا , منها ما اهتم 
بدراسة الأعلام فى مكان معين) كالأعلام 
العربية) للأستاذ الدكتور / إبراهيم 
السامرائى 19714١؛‏ ويركز الكتاب على أعلام 
العراقيين . ومنها ما تناول موقف الشعر 
من الأعلام » مثل (الضرورة الشعرية فى 
النحو العربى) للأستاذ الدكتور / محمد 
حماسة عبد اللطيف 191/4 » ومنها ما ركز 
على علم اللغة الاجتماعى كأسماء الأعلام 
المعاصرة) للأستاذ الدكتور / صبرى 
إبراهيم السيد 1197: ومنها ما تناول البنية 
والدلالة بالدرس فى عينة من الأسماء., 
(كأسماء الله الحسنى) للأستاذ الدكتور / 
أحمد مختار عمر /ا1951 . 

وقد استفدت من هذه الدراسات 
لأساتذتى الأجلاء كما استفدت من كتب 
التراث اللغوية والنحوية والبلاغية(١).‏ 

أمًا منهجى فى هذا البحث فيقوم على 
ما يأتى : 


-١‏ جمعت كل الأحكام التى اخختصت 
يها الأعلام . 

- صنفت هذه الأحكام وَفْقا للمعايير 
اللغوية: المسوتية والصرفية والنحوية 
والدلالية. 

- تع قبت الأحكام التى تتصل 
باختصاص الأعلام فى أكثر من مصدر فى 
الفن الواحد ؛ فلم أكتف بتحصيل الحكم من 
مصدر واحد . 

4- خرجت آيات القرآن من المصحف 
الشريف والشعر من مصادره . 

ه- قارنت بين آراء العلماء حول المسألة 
الواحدة كلما وقر شىء من ذلك . 

1- بيّنت رأيى قى بعض المواضع » 
موافقا أو مقترحا كلما تهيًا ذلك . 

ويعد ما مَهَدْت للبحث هذا العرض أقف 
على مسائله فيما يأتى بتوفيق الله تعالى : 

أولاً: الاختصاص الصو تى للأعلام , 

ثانياً : الاختصاص الصرفى للأعلام . 

ثالثاً : الاختصاص النحوى للأعلام . 

رابعاً : الاختصاص الدلالى للأعلام . 


«* « «* 


)١(‏ هذه الكتب مدونة بثبت المصادر والمراجع في آخر البحث. 


الات 


فكر وإبداع 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


أولا . الاختصاص الصوتى للأعلام 

يتضمن هذا المستوى نقاطا عدة, 
أجملها قيما يلى : 

» تفخم اللام فى لفظ الجلالة (الله)‎ - ١ 
إلا بعد كسيرة فترقق , هذا هى الغالب قيه‎ 
فيقال : بسم الله بالترقيق , ونصرٌ الله‎ 
.)١(ميخفتلاب‎ 

؟- هناك يعض الأعلام التى سميت 
بأسماء الأصوات منها : رنين » نغم , هدير» 
هديل . 

'- هناك علم يسمع فيه أكثر من صوت 
نح : أسماء أسمه أسمى(؟) 

ع- المبدوء بهمزة الوصل فعلا أى غيره 
إذا سمى به يجب قطع همزته (؟): وهذا 
يعنى أن نقول (الإثنين) بالهمز علما على يوم 
الإثنين » وإنتصار بالهمز علما على فتاة(4)؛ 
وقطع همزة الوصل على هذا النحو مما 
اختصت به الأعلام ؛ لآن قطعها فى غير 


(1) أسماء الأعلام المعاصرة 310. 
(؟) حاشية الصبان 143/87. 


ذلك يكون فى الشعر ٠‏ فمنه قطعها فى أول 
الشطر الثانى من البيت لاستحسان الوقف 
على آخر الشطر الأول كقول حسان بن 
ثابت : 

لتسمعن وشيكا فى دياركم 

الله أكبر يا ثارات عثمان (ه) 

ه - يكثر فى أعلام العقلاء أن تشتمل 
على الحركات الطوال , الواى والألف والياء , 
وقد راعيت فى التمثيل لهذه الظاهرة نوعين 
من الأعلام : 

الأول : أعلام متقدمة زمنيا وردت فى 
كتاب الأغانى ؛ ومنها : أبى قطيفة - عمر 
ابن أبى ربيعه - المجنون - ابن عائشة - 
ابن ميادة - سعيد الدارمى - هلال المازنى 
- ذى الأصبع العدواني - غريض - بشار - 
يزيد حوراء - عكاشة العمى - الحادرة - 
الحارث المخزومى - موسى شهوات - أبى 
العتاهية - فريدة - حسان - الدلال - أبى 


سعيد - حميد بن ثور - يونس الكاتب (1). 


(4) اثنان وانتتصار ألفهما غير مهموزة فالاولى من الأسماء العشرة التى لا تهمز والثانية مصدر 
سداسي ألفه وصلء غير أنهما يهمزان علمين وكذا كل ما سمى به كما مر . 
(5) الجملة فى الشعر العربى 75./ا, والبيت في ديوانه ص 95 من قصيدته فى رثاء الخليفة عثمان 


رضى الله عنه . 
(1) انظر تهذيب الأغانى أول جزأين. 


اكات 


تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


الثانى : أسماء أعلام حديثة وردت فى 
قائمة الفرقة الرابعة من قسم اللفة العربية 
يكلية بنات عين شمس , ومنها : 

ابتسام - تهانى - جميلة - جيهان - 
حنان - خديجة - خلود ‏ وييلغ عدد طاليات 
هذه الشعبة مائة وست عشرة طالية ؛ منهن 
سبع وتسعون طالبة بأسمائهن صوت مد » 
وتسع عشرة طالبة ليس بأسمائهن صوت 
مذ. 

وإذا اعتبرنا الأسماء المائة الأكثر 
شيوعاً (بالنسبة للذكور والإناث) مقياساً 
ضابطاً لتعضيد هذا الاستنتاج الخاص 
باحتواء أسماء الأعلام على أصوات المد » 
فإنا نجد نسبة ثمانين بالمائة من هذه 
الأسماء الشائعة للذكور بها صوت مد » 
ونفس النسية تقريباً فى أسماء الإنا ث 
المائة الأكثر شيوعاً(١)‏ 

ويبدى أن الناس يضمنون الأعلام 
أصرات المد هذه ؛ ليكسبوها قوة فى 
الإسماع عند ندائها » فأصوات المد كما هو 
معروف تتميز يخاصة التصويت طلاقة 


وزمنا. 

5 - اختصت الأعلام أيضا بإمالة نحى 
الحجاج إذا كان اسما لرجل ؛ وذلك حملا 
على ما يكثر فى كلامهم , هكذا ذكره 
سيبويه (ت 18٠‏ ه) قى باب ما أميل على 
غير قياس من الكتاب , وعلل المبرد هذا 
النحو من الإمالة بالفصل بين المعرفة 
والنكرة ؛ لأن الإمالة لا تجوز فى نحى هذا 
رجل حجاج ؛ وكذلك أمالوه علما للفصل بين 
الاسم والنعت , والمبرد مع تجويزه إمالة 
«الحجاج» علما لم يمنع النصب فيه (9). 

أما الحروف فلا تمال نحى : حتى وإلى 
وعلى وأما وإلا , إلا" إذا سمى بها (5) ٠‏ 

- كما اختصت بذهاب صوت منها 
أو أكثر كأن يقال (يرهيم) فى إبراهيم؛ أو 
بوتفليقة بحذف همزة «أبى» (4؟) » ومن ذلك 
أيضا قولهم (بلحارث) فى بنى 
الحارك(ه) . 

8- واختصت بذهاب التنوين منها , 
(وليس سيب ذلك الإضافة أى دخول الألف 
واللام)؛ وذلك مشروط بمجىء العلم موصوفا 


.7١.7١ انظر هذه الإحصائية فى كتاب : أسماء الأعلام المعاصرة‎ )١( 


(؟) المقتضب 5/اه . 
(؟) المفصل 4/ه". 

(5) أسماء الأعلام المعاصرة 517 . 
(ه) الأعلام العربية 79,74 . 


شروت 


فكر وإبداع 
بابن المضافة إلى علم , وهذ! يأتى كما يقول 
سيبويه فى «كل اسم غالب وصف يابن ثم 
أضسيف إلى اسم غالب أو كنية أو أم وذلك 
قولك : هذا زيد بن عمرو ؛ وإنما حذفوا 
التنوين من هذا النحو حيث كثر فى كلامهم 
؛ لأن التنوين وقع بعد حرف ساكن ومن 
كلامهم أن يحذفوا الأول إذا التقى ساكنان 
«0 

وكذلك منعوا صرف العلم المصروف » 
وأكثرٌ ذلك ورودا فى الشعر (؟). 

أما تنوين الممنوع من الصرف فذلك من 
قبيل الضرورة (؟)) ولا تختص به الأعلام ؛ 
فمما جاء منه فى الأعلام قول الأحوص : 

سلام الله يا مطنٌ عليها 

وليس عليك يا مطر السلام(؛) 
فيجوز للمضطر أن يجعل غير 


)١(‏ الكتاب 50/٠‏ والمقتضب ١7/7‏ وما بعدها. 


عا تختص به الأعلام فى العربية 
المنصرف كالمنصرف فى الصورة , ولا يكون 
التنوين تنوين المسرف , وإنما يكون تنوين 
ضرورة(0) 
ومما جاء من ذلك فى غير الأعلام : 
تبصر خليلىئ هل ترى من ظعائنٍ 
تحملن بالعلياء من فوق جرثم(1) 
قال الفراء والكسائى : الشعراء تجرى 
فى أشعارها كل ما لا يجرى , إلا (أقعل 
منك)(/). 
ولا اختصت الأعلام من جهة أخرى 
بمضارعتها بالفاظها النكرات ؛ (إذ كان 
تعرفها معنويا لا لفظيا ؛ لأنّه لا لام تعريف 
فيها ولا إضافة) » نونت لأجل ذلك كما تنون 


النكرات (8) 
- يختص العلم المنادى غير المؤنث 
بالتاء (4) بالترخيم بشرطين : 


(؟) تفصيل هذه المسالة وطرح شواهدها ص؟؟ من هذا البحث. 
(؟) انظر تفصيل هذه المسالة فى كتاب: الضرورة الشعرية 784 ومأ بعدها. 
(4) البيت من شواهد الأشمونى ؟/؛ 14 وحشاه العينى بنسبته إلى الأحوص؛ وهى أيضاً من شواهد 


المقتضب 11١4/4‏ وأوضح المسالك 6/١؟.‏ 


(0) التصريح 7717/7 بتصرف. 

(1) البيت /ا من معلقة امرئ القيس. 
(/) السبع الطوال 745. 

(8) تفصيله فى الخصائص 7117/9. 


(1) أما المؤنث بالهاء فيرخم علما أو غير علم, والترخيم ضعف ولين فى الاسم ونقص له عن تمام 


الصوت «شرح المفصل 19/7 


ااه 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


أن يكون رباعيا فأكثر . وألا يكون مركبا 
تركيب إضافة ولا إسناد وذلك كعثمان 
وجعفر فتقول : يا عثم ويا جعف . وأما 
ماركب تركيب مزج فيرخم بحذف عجزه 
فتقول فيمن اسمه معدى كرب: يا 
معدى(١).‏ 

واختصت الأعلام أيضا بأنها أكثر ما 
رَخّمت العرب » حكى السيوطى «ت١11ف»‏ 
فى الأشباه عن ابن فلاح : ١‏ قالوا أكثر ما 
رخمت العرب : حارث ومالك وعامر(؟) وكذا 
حكى عن الفراء (ت 141ه) فيقولون: ياحارٍ 
أقبل » ويا عام أقبل , ويا مال أقبل . وقرأ 
بعض القراء «ونادوا يا مال ليقض علينا 
ربك»(؟). 

وقال امرئ القيس «ت : 6١‏ ق . ه». 

أحار ترى برقا أريك وميضه 


كلمع اليدين فى حَبِىٌ مكثّل (4) 


وقال لبيد ين ربيعة (ت:.4ه). 
يا أسمٌ صبرا على ما كان من حدث 
14 عو ممه 
إن الحوادث ملقي ومنتظر (0) 
٠‏ - تحريف العلم : 
التحريف ليس خاصا بالعلم » وإنما 
يجىء فى الاسم والفعل والحرق , أما 
اختصاص العلم فيه فإنّه لا يلزم صيفا 
محددة كما هو حال القعل والحرف ؛ هذا ما 
لاحظته من دراسة هذا الفصل فى 
الخصائص(1). كما أن العلم قد يتغير إلى 
اسم آخر ويراد بالثانى الأول . 
فمما تغيرت فيه صيفة العلم قول 
الحطيئة (ت : ه؟ ه) . 
فيه الرماح وفيه كل سايغة 
جدلاء محكمة من نسج سلام [69 


أراد سليمان » ويقولون سير فى سيار 


)١(‏ شرح ابن عقيل 784/7 وما بعدها, والأشباه: ,11١ 770/١‏ والتصريح على التوضيح ”/ر180. 


(؟) الاشباه والنظائر ؟/ر784. 


(1) انظر شرح القصائد السبع الطوال 14, والآية لالا من سورة الزخرف, والقراءة لعلىئ وابن 


مسعود (الجامع للقرطبى .)١١7/17‏ 
(4) البيت من معلقته. 


(0) ليس فى ديوان (لبيد) وهو من شواهد التصويح 187/7 منسويا إلى أبى زيد الطائى, واستشهد 
به الأشمونى أيضاً 178/7: وحشاه العينى بقوله: قاله أبو زيد الطائى فيما زعم اللخمى؛ ونسبه 


التحاس فى شرح الكتاب إلى لبيد العامرى. 


(1) الخصائص ”/58؛ وما بعدها وأعاد منه طرفا فى 151/7 
(1) شطره الثانى في اللسان «سلم». والبيت قى ديوانه صه/ برواية (جدلاء مبهمة من نسج) 


جهكالات 


فكر وإبداع 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


وعطاء فى عطية وميسنا فى ميسان )١(‏ 

ومما تغير فيه العلم إلى اسم آخر وأريد 
الأول قول النابغة الذبيانى ددنااق.ف. 

ونسج سَلَيْر كل قضاءً ذائل(؟). 

قال ابن متظور «ت: ١‏ الاه» أراد نسج 
داود فجعله سليمان ثم غير الاسم(؟). 

أما الفعل فإنهم يقولون فى تحريفه : 
ظلت فى ظللت . ومست فى مسست 

وأمًا الحرف فتحريفه نحى : لا بن فى لا 
بل » وفم فى ثم » وسى فى سوف . 

فيبدى أنهم يتصرفون فى الأعلام أكثر 
من غيرها ؛ ومن هنا جاء اختصاصها بعدم 
لزومها صيغا محددة فى هذا الباب . 

«وما زلنا (إلى الآن) نحرف الاسم 
العلم عن صورته الأصلية ٠‏ ويكون ذلك فى 
مواقف مختلفة , كالتخفيف من ذكر الاسم 


.495//8 شواهدها فى الخصائص‎ )١( 


كاملاً أ و التدليل أو التمليح أى غير ذلك , ولا 
يتم ذلك إلا إذا كان العلم مرتيطاً بصاحبه 
أوثق ارتباط ٠‏ بحيث لا يؤدى ذلك إلى لبث 
أى غموض ... فالاسم العلم حينما يرد فى 
شعر لابد أن يكون معروفاً متعيناً لدى 
البيئة التى قيل فيها هذا الشعر ٠‏ بحيث 
تكفى الإشارة إلى بعض حرى ف الاسم 
أحياناً أو الصورة المغيرة لهذا الاسم أحياناً 
أخرى , ولا سيما إن كان الشعر (0)(كثيراً 
ما تحرف فيه الكلم عن أبنيته » وتحال فيه 
المثل عن أوضاع صيغها لأجله ) (3). 

ثانيأ : الاختصاص الصرفى للأعلام 

للأعلام اختصاص محدود فى باب 
الإعلال والتتصغير والنسبء جاء ذلك فى 
تسيع مسائل وهى : 

-١‏ ذكر ابن جنى (ت : 557 ه) فى 
المحتسب أن نقل الحركة من الحرف إلى ما 
قبله مع الإدغام يأتى فى المتصل من الأعلام 
التى يكثر استعمالها نحى : 


(1) شطره الثانى فى اللسان دسلم»؛ والبيت فى ديوان النابغة 147. 


(1) اللسان «سلم». 
(4) تفصيله فى الخصائص "ثر١؟4.‏ 
(4) الضرورة الشعرية 781, 784, 


(1) نفسه والموضمع توظيقا لنص ابن جنى قى (الخصائص) 184/6 


ها 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


هذه عيشمس ؛ أما المتفصل فى هذا قلم 
تنقله العرب كما نقلت المتصل فلا نقول فى 
نحو قوم موسى هذا ومسي (1) 

”- وممًا اختصت به الأعلام أيضاً فى 
هذا الباب أن تأتى على صيغ فلا تعل إعلال 
أخواتها , وذلك نحو : مَزِيد وموهب بالفتح 
ومورق » قال الفارسى ٠‏ ت : لالاا ه » كان 
حكمه : مؤهبا ومورقا على ياب موعد ٠‏ 
ولكنهم مما يختصتون الأسماء الأعلام 
بالشذوذ عن القياس كثيرا (؟) 

قال ابن جنى «ومن ذلك قولهم فى 
العلم حَيْوّه ؛ وهذه صورة لولا العلمية لم 
يجز مثلها , لاجتماع الياء والواو » يسيبق 
الأولى منهما بالسكون ؛ وعلة مجىء هذه 
الأعلام مخالفة للأجناس هو ما هى عليه من 
كثرة استعمالها »(؟) 

؟- تشترك الأعلام مع سائر الأسماء 
فى كثير من قواعد التصغير ولكن هناك ما 
يخص الأعلام فى هذا الباب , 


. 58/١ المحتسب‎ )١( 


(1) المخصص 177/17 , والخصائص /ره؟ 75. 


(؟) الخصائص 71/5 . 
(4) شذا العرف ١65‏ 

٠١5/١4 المخصص‎ )5( 

(1) التصريح على التوضيح 777/7 بتصرف. 


أ- فلا تصغر الأسماء المعظمة كأسماء الله 
تعالى وأنبيائه وملاتكته(4) 

ب- هناك ما يجرى فى الأعلام مصغرا 
وترك تكبيره لأنه عندهم مستصغر فاستغنى 
بتصغيره عن تكبيره » وذلك قولهم : جُميل 
وكميت(ه) 

ج- وقد يراد تصغير العلم الثنائى 
الوضع ؛ فإذا صغر ما حذف أحد أصوله 
وجب رد محذوفه إن كان قد بقى بعد 
الحذف على حرفين؛ فالمحذوف الفاء نحو 
(كل ؛ وخذ ؛ وعد ؛ أعلاماً) , والمحذوف 
العين نحو ( مذ .وقل , ويع ٠‏ أعلاماً), 
والمحذوف اللام نحو ( يد .ودم ) , تقول 
فى تصغيرها : أكيل ؛ وأخيذ ؛ ووعيد, 
ومنيذ ٠‏ وقويل » وبييع » ويديه » ودمى (1) 

وإذا سمى بما وضع ثنائيا على حرفين؛ 
فإن كان ثانيه صحيحاً نحو : هل » ويل ... 


فيجب أن يضعف أو يزاد عليه ياء وهى 


لاا 


فكر وإبداع 


تنتص به الأعلام فى العربية 


الأولى؛ فيقال فى تصغير (هل) : هليل 
بالتضعيف , أو (هلى) بزيادة ياء , وقيل 
إن شئت ألحقته يما لامه ياء » فقلت فى فل 
(هلى) وإن كان ثانيه معتلا كما فى (لى » 
وكى) أعلاما » وجب التضعيف قبل التصغير 
فيقال (لى ‏ كى) بالتشديد فيهما . 

فإذا صغرت أعطيت حكم (دق » وحئ) 
بفتح أولهما وتشديد ثانيهما , فتقول فى 
تصغير (لو) بالتشديد (لُوى) » وفى تصغير 
(ده) دوى » وتقول فى تصغير (كئ) كيى 
بثلاث ياءات ؛ أولها أصلية وثانيها ياء 
التصغير والثالثة مزيدة للتضعيف )١(‏ 


1 


د- يصغر العلم الذى يسمى به 
مجموعا كما يُصغْر الواحد(؟) 

ولا يصفر جمع على مثال من أمثلة 
الكثرة لمنافاة التصغير للكثرة . فمن أراد 
تصغيز جمع رده إلى مفرده وصغره ثم 
جمعه (5) 

فإن سميت بغلمان أو غريان أى قضبان 
)١(‏ التصريح على التوضيح ١77/7‏ بتصرف. 
(؟) المقتضب "/ر4/ا, 780 
(؟) شذا العرف .15٠0‏ 
(6) المقتضب «بتصرف» 9/ر717/4. 


(0) تفصيله في الأشباه والنظائر ١/١‏ 71.77. 


(1) الكتاب 480/7 والمخصص .111/١4‏ 


أى رغفان كان تصغفيره : غليمان وغريبان 
وقضيبان , ولا نقول : غريبين كما تقول قى 
سرحان سريحين , لأن سرّحانا واحد فى 
الأصل (4) 

ويختص العلم المسمى به مجموعاً - 
هنا - بعدم الحاجة إلى رده إلى مفرده عند 
تصغيره , كما يرد جمع التكثير إذا أريد 
تصغيره . 

هب إذاجطل الاسسان شما وهنا 
ولحقه التصغير فإنه إنما يصغر الصدر 
منهما , ثم يؤتى بالاسم الثانى فيقال فى 
(حضرموت) : حضيرموت (0) 

و- يرى سيبويه أن ! لثلاثاء والأربيعاء 
والبارحة وأشباههن لا يحقرن ؛ وكذلك 
أسماء الشهور نحو المحرم وصفر الى آخر 
الشهور , وذلك أنها أسماء أعلام تتكرر على 
هذه الأيام » فلم تتمكن وهى معارف كتمكن 
زيد وعمرى وسائر أسماء الأعلام(3) 


ولا تحقر الاسم إذا كان بمنزله الفعل 


ماكااه 


ما تختص به الأعلام فى العربية 
أيضأ )١(‏ 

وأجاز المبرده ت :785 ه» فى 
المقتضب تصغير أيام الأسبوع : كثليثاء, 
لأنك إنما صغرت ثلاثا فتٌسلم الصدر , ثم 
تأتى يعده بالف التأتيث وفى الأريعاء : 
الأرئيعاء » وفى الخميس : الخُميّس » وقى 
الجمعة جُسيعة (0) 

وسيبويه إذ يمنع تصغير أيام الأسبوع 
وأسماء الشهور يجيز تصغير الشهر 
والسنة واليوم والساعة والليلة (؟) ٠‏ وتفسير 
ذلك كما ذكره اين سيده (454 ه) عن أبى 
سعيد : أن تصغيرها على وجهين: أنك إذا 
صغرت اليوم فقد يكون التصغير له تقليلا 
ونقصانا عما هو أطول منه ؛ لأنه قد يكون 
يوم طويل ويوم قصير وكذلك الساعة . 

والوجه الآخر أنه قد يقل انتفاع الممتّفر 


بشئ فى يوم أو ليلة (4) 


. 480/7 الكتاب‎ )١( 
. المقتضب ؟/ا71‎ )1( 

. الكتاب ؟/رفلاء‎ )١( 

(4) المخصص .1١١/١4‏ 
(4) تفصيله في المخصص ١١1١/١4‏ 
(1) المقتضب 147/7 يتصرف . 
(7) شذا العرف 255 . 


فكر وإبداع 


وكان الكوقيون يرون تصغيرها والمازنى هت 
: 54 هه ء وقد حكى عن يعضهم أنه أجاز 
التصغير فى نحو : اليو الجمعة » ولم يجزه 
فى نحو : اليوم الجمعة(ه) 

4- إذا نسب إلى اسمين قد جعلا اسما 
واحدا ؛ فإنما يكون النسب إلى الصدر 
منهماء فيقال فى النسب إلى بعلبك 
وحضرموت بعلى وحضرئ . 

ويجوز أن نشتق منهما اسما يكون فيه 
من حروف الاسمين ؛ فيقال فى النسب إلى 
حضرموت : حضرمئ . كما قلت فى عبد 
شمس : عبشمى (1) 

وتقول (زيدى) فى النسب إلى (زيدان) 
(وزيدون)؛ وأما من أجرى المثنى علما مجرى 
سلمان فى المنع من الصرف للعلمية وزيادة 
الألف والنون فيقول : «زيدانى»(7). 


لاا 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 
ثالثأ : الاختصاص النحوى للأعلام 
أقسام العلم : 


ينقسم العلم بحسب الوضمع إلى مرتجل 
ومنقول وعلم بالغلبة » وياعتبار دلالته إلى 
اسم وكنية ولقب ٠‏ وباعتبار لفظه إلى مقرد 
ومركب . 

وقد جعلت الكلام عن القسم الأول قى 
المبحث الخاص بالدلالة من هذا البحث . 

وفيما يأتى بيان الأحكام النحوية فى 
القسمين : الثانى والثالث , يتلوهما بيان 
أحكام العلم من حيث تنكيره وتثنيته وجمعه 
جمع مذكر سالما وندائه واختصاصه 
بالحكاية ومنعه من الصرف. 

, أقسام العلم ياعتباردلالته‎ -١ 

ينقسم العلم يهذا الامتيار الى اسم 
كعمرو وكنية كأبى عمرو ولقب كبطة . 

فالاسم مادلٌ على علم شخصى دون 
قصد المدح أى الذم والكنية ما صدر بأب أى 
أم أى ابن أو بنت أو أخ أى أخت أو عم أو 
عمه أى خال أى خالة )١(‏ 

ولا يقتضى هذا ألا يكنى غير العاقل,» 


. 171/١ حاشية الصبان‎ )١( 
. 770/١ التصريح‎ )1( 


فمن الكنى : اين دأية للغراب وبنت الأرض 
للحصاة(؟). 

واللقب ما دل على المدح أو الذم . 

أما المسائل التى تتعلق بالعلم باعتبار 
دلالته فنوردها فيما يلى : 

أ- حكم الترتيب بين الاسم واللقب ٠‏ 

أوجب النحهاة تأخير اللقب عن 
الاسم(؟)؛ وتفسير ذلك كما ذكره الأزهرى 
«ت : 105 ه» فى التصريح : أن الغالب فى 
اللقب أن يكون منقولا من اسم غير إنسان 
كبطة ؛ فلى قدم لتوهم السامع أن المراد 
مسماه الأصلى , وذلك مأمون بتأخره ؛ ولآن 
اللقب يشبه النعت فى إشعاره بالمدح والذم » 
والنعت لا يقدم على المنعوت فكذلك ما 
أشبهه : كزيد زين العابدين (4) 

وأجاز النحاة تقديم اللقب فى موضعين: 

أولهما : إذا كان اللقب أشهر من 

الاسم - كما نص عليه ابن الأنبارى «دت 
/الاه ه» كما فى قوله تعالى المسيح 


(؟) شرح ابن عقيل 114/١‏ وما بعدها وأوضح المسالك ١177/١‏ وما بعدهاء وحاشية الصبان 


الروك 
(4) التصريح على التوضيع 171/١‏ 


عات 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


عيسىء(١).‏ أى إذا قصدوا إظهار اللقب 
لغرض المدح أو الذم » واستشهدوا له يقول 
أوس بن الصامت : 

أنا اين مَرَيّقيا عمرو وجَدى 


أبؤة مَتَدوْعَاء الشتفاة 


فقدم «مزيقيا» على الاسم(؟) مخالفا 
القياس فى ذلك ٠‏ وقيل جرى هذا اللقب على 
عمرى أنه كان من ملوك اليمن وكان يلبس 
كل يوم حلتين فإذا أمسى مزقهما كراهية 
أن يليسهما غير:(؟) فأراد أوس أن يظهر 
كرم تسبه فافتخر بذلك . 

والآخر : «أن يكون اجتماعهما على 
سبيل إسناد أحدهما للأخر ؛ ففى هذه 
الحالة يتئخر المحكوم به, ويتقدم المحكوم 
عليه ٠‏ فإذا قيل : منْ زين العايدين ؟ فأجبت 
: زين العابدين على » فهنا يتقدم اللقبء لأنه 
المعلوم الذى يراد الحكم عليه بأنه على 


فكر وإبداع 


ويتأخر الاسم لأنه محكوم به ... »(5) 

ب - الإضافة والإتياع فى اجتماع 
الاسم واللقب + ْ 

إذا اجتمع الاسم واللقب ؛ فإمًا أن 
يكونا مفردين وعندئذ أوجب البصريون 
الإضافة(ه) ؛ نحو : هذا سعيد كُرْز وأجاز 
الكوفيون الإتباع فتقول : هذا سعيدٌ” 
كددلة). 

وإن لم يكونا مفردين ٠‏ بأن كانا مركبين 
أى مركبا ومفردا وجب الإتباع فتتبع الثاني 
الأول فى إعرابه ويجوز القطع إلى الرفع أى 
التصب نحى : مررت بزيد أنف الناقة يجر 
أنف ورفعها ونصبها (97). 

وذكر الصبان(8) : أنه لا تناقض بين 
قول ابن مالك: 


«وإن يكونا مفردين فأضف حتما «وقوله: 


(1) التصريح على التوضيح ,171/١‏ والبيت من شواهد الأشمونى أيضاً ١//17؛‏ وحشاه العينى 


يتسبته إلى أوس بن الصامت رضى اللّه عنه. 


(1) نفسه والموضع. وانظر شرح اين عقيل 151/١‏ . 


(4) التحى الواقى 517/١‏ . 
(5) انظر المقتضب ١5/4‏ . 


(1) تفصيله فى شرح الأشمونى 17١/١‏ وما بعدها وشرح ابن عقيل 155/1, 1017 . 
(1) تفصيلة فى شرح الأشمرنى 170/١‏ وما بعدها وشرح ابن عقيل 177/1, 1717. 


(8) حاشيته على الأشمرنى 170/١‏ . 


غاب 


فكر وإبداع 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


«ولا يضاف أسملما يه اتحد معني 
فالأصل ألا يضاف العلم ولا أن تدخل عليه 
«أل» لأنه معرقة أصلا , فلا يقال : زيدكم 
كما لا يقال أسامة الغابة أشجع من ثعالة » 
أمًا القليل الذى ورد فيه العلم مضاقا 
فلغرض بلاقى . 

ومن قال من النحاة قوله اعتمد على 
تأويل الاسم واللقب المفردين إذا أضيفاء 
ذكر ابن يعيش أن العلم إذا أضيف إلى 
اللقب وابتزوا ما فيه من تعريف العلمية 
صار للمسمى لا غير والمسمى يضاف إلى 
الاسم(١).‏ 

ويرى بعض النحاة أن العلم إذا أضيف 
لا يفقد علميته » بل تبقى وإنما يكتسب من 
الإضافة زيادة وإيضاحاً على إيضاحه 
السابق كالذى فى قول العرب هذا جميل 


00 


بثينة(0). 

ويبين ابن يعيش أيضا أن إضافة العلم 
إلى اللقب (على هذا النحو) كان الثلا 
يخرجوا عن منهاج أسمائهم , ألا ترى أن 


. 76 , شرح المفصل الرلالا‎ )١( 

. 797/١ تفصيله فى النحو الوافى‎ )١( 

(؟) شرح المفصل ا/رلا؟ , 74 . 

(4) أوضح المسالك 84/5 . 

(0) تفصيلها قى أوضمح المسالك /رثلا وما بعدها. 


أصل أسمائهم إما غفرد كزيد : وإما 
مضاف ععبد الله وامرئ القيس وأ بى بكر 
وأم جعفر وليس فى كلامهم اسمان مفردان 
لمسمى وأحد يستعمل كل واحد منهما 
مقرداء قلى جمعوا بين الاسم واللقب مفردين 
لا على سبيل الإضافة لخرجوا عن منهاج 
استعمالهم ولم يكن له نظير ٠‏ فأضافوا 
العلم إلى اللقب ليجروا على عادتهم فى ذلك 
ويكون له نظير قى كلامهم نحو عيد الله 
وشبهه.(؟) 

وليس معنى هذا أن الممرفتين 
لاتتضايفان إلا فى باب العلم » فقد جوز 
الفراء إضافة الوصف المحلى بثل إلى 
المعارف كلها(؛)؛ واختصت الإضافة 
اللفظية أيضا بجواز دخول «أل» على 
المضاف فى خمس مسائل (0). 

ويترتب على هذا تساؤل : كيف يكون 
المضاف معرفة ؟ سواء أكانت هذه المعرفة 
بال أم كانت علما؟ 

بيان ذلك أن مجئ الألف واللام فيما 


حاقات 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبدايم 


إضافته لفظية كما (قالوا مررت بزيد 
الحسن الوجه وهتد الجائلة الوشاح) يسوغ 
ذلك من قبل أن الإضافة لا تكسوهما تعريفا 
من حيث كان النيّة فيها الانفصال إذ 
التنوين مراد والمضاف إليه فى ذّية المرفوع 
إذ كانت فاعلا فى المعنى, فلما كانت 
الإضافة لا تكسوهما تعريفا ولا تخصيصا 
لم يمتنع دخول الألف واللام ... (1) 

فأما إضافة الاسم إلى اللقب فجائز 
«من قبل أنه لما اشتهر باللقب حتى صار هو 
الأعرف وصار الاسم مجهولا كأنه غير 
المسمى» بانفراده اعتقد فيه التنكير وأضيف 
إلى اللقب للتعريف وجعلوا الاسم مع اللقب 
بمنزلة ما أضيف ثم سمى به نحو عبد 
الله»(؟) 

ونحن إذن أمام ثمطين من أنماط 
الإضافة يشكل ركنيهما : 

معرف بأل + مضاف إليه . 


(علم) + لقب . 

وجاء الركنان فى النمط الأول 
متضايفين مع إقتران المضاف بال ٠‏ لأن 
المعرفة حالئذ لا تفيد تعريفا ولا تخصيصا . 
(1) شرح المفصل "/رة . 
(؟) النحو الوافى ١/4ة؟‏ . 


أما النمط الثانى فتعليل النحاة فى 
تسويفه عكس ما قيل مع التمط الأول » 
حيث اعتبروا شهرة اللقب تنكيرا للاسم قبله 
فجازت الإضافة ؛ واكتسب الاسم تعريفا 
جديدا من اللقب المضاف إليه . 

وليس فى اختلاف التعليلين إشكال ؛ لأن 
النمط الأول من الإضافة اللفظية , التى 
تعتبر نية الانفصال بين ركنيها , والنمط 
الثانى من الإضافة المعنوية والإضافة فيه 
بمعنى اللام . ولما أدلى به علماؤنا الأجلاء 
تعضيد آخر ؛ ذلك أن ( العلم ) يجوز فيه 
التنكير لغرض بلاغى كالمدح أو الذم وإذا 
نكر العلم جاز إضافته بشرط أن تكون 
الإضافة لغير أبيه منعا للإلباس(7). 

ج- اقتران العلم بأل: 

لقد ورد ذلك فى تسميتهم : الحسن » 
الفضل ؛ النعمان , ولا تعتير (أل ) فى 
مثل هذه الأعلام للتعريف , كما أنها ليست 
زائدة » وإنما للمح الصفة فى أصل الأعلام. 

أى اللدلالة على الالتفات إلى ما نقلت 
عنه من صفة أو ما فى معناها ... كقولك 
«الحارث» نظرا إلى أنه إنعا سمى به 


- 


فكر وإبداع 


عا تنتص به الأعلام قى العربية 


للتفاؤل وهى أنه يعيش ويحرث ؛ وكذا كل ما 
دل على معنى وهو مما يوصف به فى الجملة 
كفضل ونحوه وإن لم تنظر إلى هذا ونظرت 
إلى كونه علما لم تدخل الألف واللام » بل 
تقول : فضل وحارث ونعمان فدخول الألف 
واللام أفاد معنى لا يستفاد يدوتهما . 
فليستا بزائدتين خلافا لمن زعم ذلك ) . 

ولا نستطيع على هذا أن نقول إن (أل) 
دخلت على العلم المعيّن بل دخلت على 
الصفة التى ثقل عنها لتكون فى المعنى أظهر 
وأمضى(١).‏ 

د- اجتماع الكنية وغيرها : 

إذا اجتمع اللقب والكنية فمذهب جمهرة 
النحاة (؟) الخيار بين تقديم الكنية على 
اللقب أى تقديمه عليها , فتقول : 

أيى عبد الله زين العابدين ؛ أو زين 
العايدين أبى عبد الله . 

وكذلك الاسم مع الكنية . فيقال: أب 


. 184 144/١ شرح ابن عقيل‎ )١( 


حقص عمر » وسعد أبى عمرى (1) 
؟- أقسام العلم باعتبار لطظه : 
يتقسم العلم باعتبار ذاته إلى مفرد عن 
التركيب كزيد وهند وسعاد . وإلى مركب 
وهى ثلاثة أنواع : 
أولها : التركيب المزجى : 
يرى ابن يعيش أن أصله الوا بين 
جزأيه » نحو : حضرموت ومعديكرب 
ونحوهما من الأعلام المركبة حذفت هذه 
الواى ومزج الاسمان وصارا اسما 
واحدا(؛). 
ثانيها : المركب الإضافى : 
وهى كل اسمين نزل ثانيهما منزلة 
التنوين مما قبله , وهى الغالب فى الأعلام 
المركبة , لآن الأكثر فيها الكنى وهى 
مضافة(ه).: ومن أمثلة هذا التركيب المكون 
من المضاف والمضاف إليه : عبد الله » أبي 


(1) شرح المفصل 117/١‏ ومذهب ابن مالك فى هذا أن اللقب يؤخر عن الاسم والكنية وذلك قوله: 


واسماً أتى وكنية ولقبا 


وأخرن ذا إن سواه صحبا. 


وأشار الأزهرى فى التصريح إلى أن إحدى النسخ فيها: وذا اجعل آخرا إذا اسما صحيا .١737/1١‏ 
وعلى هذا الآخير يوافق ابن مالك جمهور النحاة فى هذا الحكم. 


(1) تفصيل هذين الشاهدين فى التصريح 171/1 


(4) مختصر من شرح المفصل 7/4١1ء‏ وانظر الأشباه والنظائر 774/١‏ . 


(ه) التصريح على التوضيح .١19//١‏ 


لؤذات 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبدام 


بكر, أم الخير . 
ثالثها : المركب الإسنادى : 
وهو مشروط بالإسناد كما يبدو من 
صفته ؛ ولهذا لا يكون إلا فى جملة اسمية 
كانت أى فعلية نحو : شاب قرناها وما شاء 
الله . 
أ- حكم العلم المقرد: 
لايختص هذا النوع بإعراب » فهى 
يشترك مع الاسم المفرد غير العلم فى 
الإعراب. فيخضع لنظام الجملة رفعا 
ونصبا وجرًا » فنقول : 


محمد ذو خلق :“وما قنابلت فحمذا : 


ويؤخذ فى الاعتبار هنا ستة أمور : 

الأول : أن العلم المنقول من الاسم 
النكرة نحو (حجر) و(أسد) كل واحد من 
هذين نكرة فى أصله , فإذا سميت به صار 
معرفة(١)؛‏ وذلك لأن الأعلام معارف فصار 


. ١4ةر/١ الأصول‎ )١( 


اسم العلم المنقول واحدا من هذه المعارف . 
الثانى: أنه إذا سمى بالمبنى أعرب » 
وذلك أن كل مغرد مينى تسمى به شخصاً 
فالواجب فيه الإعراب مع الصرف كما يجئ ٠‏ 
فى ياب الأعلام(؟). 
فلو سمينا رجلا (أمس) أو (غاق) أعريا 
منونين بعد أن كانا مينيين على الكسر. 
الثالث : لاا يعمل ما يسمى به مما 
يعمل عمل الفعل , لأن الأملام لا تعمل 
وكذلك «اسم المصدر إن كان علما لم يعمل 
اتفاقا لتعريفه بالعلمية»(؟). 
الرابع : الأعلام توصف ولا يوصف 
بها(ة) 
الخامس : اختص فلان وفلانة بالكناية 
عن علم من يعقل , وهما اسمان ملازمان 
للنداء(ه) 
السادس : خاص بتوجيه الأسماء 
التى تزيد على اثنين » وقد قدم فيها علمائنا 


(1) حاشية الشيخ يس 157/7, والمثالان فى الموضع نفسه . 


(") التصريح على التوضيح 77/7. 
(4) الأشباه والتظائر ؟/غ7,. 
(0) التصريح "/رةلا١.‏ 


مغ 


فكر وإبداع 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


الأجلاء اقتراحات قيمة (1) 

فرأت لجنة الأصول يمجمع اللفة 
العربية جواز الوقوف بالسكون عند تتابع 
الأعلام فى مثل (سافر محمد على حسن) 
مع حذف (اين) تيسيرا على القراء والكتّاب 
٠‏ وتخلصا من صعوية الإعراب(؟) 

ومن رأى هذا الرأى استند إلى حكاية 
وضع هذه الأسماء ؛ كما استند إلى بعض 
ما قرئ بالتسكين » وقد أورد ابن جنى 
شواهد من القرآن والشعر فى مثل ذلك(؟), 
منها : 

قراءة أبى عمرو لقَتُوبُوا إلى بَارِنْكُمْ)(4) 

وحكى أبو زيد: إبلَى ورسئلنا لدَيْهمْ 
يكبن ](5) 

ورئى من وجوه أخرى أن يضاف كل 
اسم إلى ما بعده ‏ أو أن تعامل هذه 


الأسماء معاملة المركب المزجى ؛ بأن يكون 
الإعراب على آخر جزء منها » واحتج الشيخ 
محمدعلى النجار على هذين الوجهين ؛ 
وسنده فى الرأى القائل بالإضافة تعذرها 
فى نحو : عبد الحميد الهادى على . 

أما سنده فى الاعتراض على الوجه 
الثانى فيتلخص فى عدم اشتمال المركب 
المزجى على كل أنواع هذه الأسماء ؛ نحو : 
عيد الحميد على حسن ؛ فلم يعهد فى 
المركب المزجى أن يكون بعض أجزائه مركبا 
إضافيا ؛ وكذلك لم يعهد فيه نحو : جاد الله 
حسن محمد لاشتماله على مركب 
إسنادى(1) 

وما ذكره النحاة من جواز حذف 
المضاف جاء مشروطا بما علم منه , ولا 
تستطيع أن نجعل كلمة «اين » من ياب 
المضاف الذى يجوز حذفه للعلم به . 


. 155 :1517 نشرت هذه الأبحاث فى «كتاب فى أصول اللغة» من ص‎ )١( 


. 135 كتاب فى أصول اللغة‎ )١( 
وما بعدها.‎ ٠١4/١ المحتسب‎ )1( 


(؟) من الآية 4 من سورة اليقرة؛ وقراءة حفص بكسر الهمزة؛ وكان ابن كثير ونافع وعاصم وابن 
عامر وحمزة والكسائى يكسرون الهمزة فى غير اختلاس ولا تخفيفء قال أبو عمرو قراعتي: , 
(بارئكم) مهموزة غير مثقلة, قال سيبويه: كان أب عمرو يختلس الحركة من (بارئكم) وما أشبه 
ذلك مما تتوالى فيه الحركات: فيرى من سمعه أنه قد أسكن ولم يسكن؛ السبعة لابن مجاهد 


١6١6 4‏ بتصرف. 


(0) من الآية 4.٠‏ من سورة الزخرف, وقراءة حفص يضم لام رسلنا. 
(3) انظر بحث الشيخ محمد على النجار الذي نشر فى «كتاب فى أصول اللغة» ص77١‏ وما يعدها. 


عاذان 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


لآن مجاورة أسماء الأعلام لا تعنى إضافة 
الاسم لأبيه ؛ فقد يرد الاسمان لمسمى واحد 
مثل : محمد سمير محمد ؛ محمود على 
نافع ٠‏ وعلى هذا الاحتمال لا يعتبر «سمير» 
أودعلى» اسمين للأبوين» إنما الأبوان : 
محمد وتافع . 

وعلى هذا يعتبر حذف (ابن) موقعا في 
الليس . 

وما ورد فيه حذف (ابن) موقوف على 
ما سمع عن العرب ؛ ومنه قول عمر بن أبى 
ربيعة : 

لا تلمنى عتيق حسبى الذى بى 

إن بى يا عتيق ما قد كفانى )١(‏ 

وقد ذكر النحاة فى باب حذف المضاف 
رأيا قد يصح الاستئناس به فى مسالة 
إعراب أسماء الأعلام التى تزيد على اثنين » 
ملخص هذا الرأى أن الغالب أن يخلف 
المضاف إليه المضاف المحذوف فى 
الإعراب(1). 


فكر وإبداع 


وعليه قاس بعض المحدثين مذهبه فى إعراب 
هذه الأسماء : يقول الشيخ محمد على 
النجار : «الاسم الأول يعرب يحسب 
العواملء والثانى إن كان من تتمة العلم 
(كمحمد كامل) على أن يكون (كامل) ليس 
أبا محمد بل لقباً له أ من تتمته فإنه يجر 
بالإضافة أو يتبع إذا تعسرت الإضافة ؛ وإن 
كان أبا للأول تبعه فى إعرايه(؟) إذ قام 
مقام ابن المحذوف فى الإعراب ويذلك يفرق 
بين اللقب والأب ؛ والثالث إن أتى بعد لقب 
كان تابعا للأول فى إعرابه ؛ وإلا جر لقيامه 
مقام (ابن) المحنوف وكذا ما بعده؛ فيقال : 
جاء محمد كامل على عامر (كامل) لقبا 
وجاء مهم كام عامن , إذاً كان «كامل» 
أبا للأول(؛). 
ب - حكم العلم المركب : 
- ماركب تركيب مزج ؛ 


ومنه غير المختوم ب «ويه»(0)» ويعرب 
هذا النوع إعراب المفرد الممنوع من الصرف 


ا ا 
(1) التصريح ؟//ده؛ والبيت فى ديوانه ص١‏ 4من قصيدته التى مطلعها: اننى اليوم عادنى أحزاني. 


(1) التصريح على التوضيح 5/7. 


(1) ذكر الشيخ خالد فى التصريح عن ابن العلج فى البسيط أن ابن الشخص يجوز إضافته إليه لأنه 


بلاسه؛ التصريح "/رة"1. 
(4) من بحثة فى «كتاب فى أصول اللغةه 174 ٠‏ 


(5) وذلك مثل بعلبك وحضرموت» والاصل قبل التركيب: بعل ويك وحضس وموت فامتزجا وصارا 


كالكلمة الواحدة؛ وحكمهما أن يقتح آخر أولهما إلا إن كان ياء فيسكن 


ارملا 


ن . التصريح على التوضيح 


م 


فكر وإبداع 


ها تختص به الأعلام فى العربية 


مثل : هذه بعلبك , ورأيت بعليكٌ ومررت 


ويجوز فيه أيضا أن يُبنى على الفتح » 
وذكر الشيخ يس فى حاشيته أن وجه اليناء 
منه تشبيها بما تضمن الحرف نحو خمسة 
عشر(١)‏ 

لأن الأعداد المركبة تركيبا مزجيا تكون 
مبنية على فتح الجزأين » ويجوز أن يعرب 
إعراب المتضا يفين نحى : رأيت حضرموت » 
ومررت بحضرموت » وهذه حضرموتٍ . 

أما ما ختم ب (ويه) ففيه وجهان : 

البناء فى محل موضعه رفعا ونصيا 
وجرا ء أى إعرابه إعراب مالا ينصرف , 
فيقال على الرأى الأول : جاءنى سيبويه » 
ورأيت سيبويه » ومررت بسييويه » وعلى 
الرأى الثانى : جاعنى سيبوية ‏ ورأيت 
سيبوية » ومررت بسيبوية(؟). 

-ما ركب تركيب إضاقة : 

ليس هناك اختصاص العلم المركب 
تركيبا إضافيا فى الإعراب ؛ كعبد الله وأبى 


)١(‏ نفسه والموضع. 


قحافة . فيعرب الجزء الأول منه يحسب 
العوامل الثلاثة رقعا ونصبا وجرا » ويخقض 
الجزء الثانى منه بالإضافة (؟) 

إنما يختص لفظ الجلالة وأسماؤه 
الحسنى - من حيث التضام - بإضافة كلمة 
(عبد) إليه ؛ هذا هى الصحيح ؛ أما ما نراه 
من إضافة كلمة عبد إلى الأنبياء والأولياء 
فهو خط .ء لأن العبودية لا تكون إلا لله 
تعالي(؛). 

-ها ركب تركيب إسناد : 

وحكم هذا أن يُحكى أصله(ه)؛ فيبقى 
على حاله ويقدّر إعرابه للحكاية فيقال : 

جاد الحق أمين . رحم اللهُ جاد الحقّ » 
قت بجادَ الحقّ 

فالأول مبتدأ مرفوع وعلامة رفعه 
الضمة المقدرة للحكاية , 

والثاني مفعول به منصوب وعلامة 
نصيه الفتحة المقدرة للحكاية , 

والثالث اسم مجرور وعلامة جره 
الكسرة المقدرة للحكاية . 


(؟) تفصيل هذه الآراء فى شرح ابن عقيل ١/ره1١‏ . 


(؟) التصريح على التوضيح ١١5/١‏ . 
() انظر أسماء اللّه الحسنى ١65‏ . 
(5) شرح الأشمرنى ا/لالا١‏ . 


كات 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


ويبدى من هذا أن ما ركب تركيب إضاقة من 
الأعلام لا يجوز أن يعامل المتضايقان فيه 
كالكلمة الواحدة فى الإعراب» وهذا لا يمنع 
أن يكون هذا النوع كالعلم المفرد من حيث 
الدلالة على مسماه . 

ويؤيد هذا أن «نعت الكنية يكون 
للمضاف والمضاف إليه معا وإنما يتبع 
المضاف فى الإعرابء(١).‏ 

ويتضع من توجيه النحاة للعلم المركب - 
بخاصة الإسنادى والمزجى - أنهم يعتبرون 
العلم المركب وحدة واحدة . كالكلمة 
الواحدة: وهذا الرأى له سنده عند اللفويين 
فقد أقره مجمع اللغة العربية(؟). 

تنكير العلم : 

يأتى العلم نكرة فى عدة مواضع : 

الأول : أن يلحق المبنى منه تنوين 
التنكير فيقال : 


مررت بسيبويه وسيبويه آخر(؟). 


. التصريح 95/7ه‎ )١( 
. 07 كتاب فى أصول اللغة ص‎ )١( 
. ١7/1 (؟) شرح ابن عقيل‎ 

(4) قطر الندى 4/. 

() خزانة الأدب ١1/7‏ 


(1) الأشمونى ١/ره؟1‏ . 


الثانى : العلم المضاف ء فإن الأعلام لا 

فإذا صار نحى «عثمان» نكرة ٠‏ زال منه 
أحد السبيين المائعين له من الصرف وهى 
العلمية ؛ فدخل فى باب ما ينصرف(؛), 
وسبب تنكير العلم إذا أضيف جعله واحدا 
من جملة من سمَّى بذلك اللفظ(ه) 

الثالث : أن علم الجنس ليس كعلم 
الشخص من جبة أن الأول عام فى جماعته 
وأفراده , وهذا يعنى أن «أسامة» وتحوه 
نكرة معنى معرقة لفظا(؟). 

الرايع : قدتستهمل (غدوة ويكرة) 
علمين جنسيين على وقتهما فى غير يوم 
بعينه .كما أن وضع لقظ أسامة علما 
للحقيقة الأسدية أعم من أن يقصد به وأحد 
بعينه . فالتعيين المنفى : الشخصى لا 
النوعى ... فلا اعتراض بأن عدم قصد 
يقال عند قصد التعميم : غدوة أى بكرة وقت 


حقة اكت 


فكر وإبداع ها تختص به الأعلام فى العربية 

نشاط ؛ وعند قصد التعيين لأسيرن الليلة عرفات» (؟) 

إلى غدوة أو بكرة»(1) والفرق بين اللام فى (الزيدان) واللام فى 
الخامس : إذا ثنى العلم ينكر , وكذلك (الرجلان) : 

إذا جمع(؟). أن معنى «الزيدان» : المشتركان فى 


وذلك قولك هذان زيدان وهؤلاء زيدون ٠‏ 


وإنما صار نكرة - وإن كان الواحد 
معرفة - لأنك حيث قلت : 

هذان زيدان أخرجته مخرج اثنين من 
جماعة كلهم زيد . 

كأنك قلت : هذان زيدان من الزيدين . 

فإذا أردت تعريفهما قلت : الزيدان؛ 
وكذلك قولك : العمران ... وليس هذا بمنزلة 
قولك «أبانان» للجيلين لأنك سميتهما جميعا 
بهذا الاسم كما تسمى الواحد بالاسم العلم, 
وجاز هذا فى الأماكن لأنك تومئ إليها إيماءً 
واحدا ؛ ولأن كل واحد منهما لا يفارق 
صاحبه ولا يكون مثل هذا فى الأناسى لأن 
كل واحد يقفارق صاحبه ... ومثل أبانين 
)١(‏ الصبان ا/را؟١‏ . 
0( الصبان :8٠١/١‏ وشرح المفصل 1/١‏ لاذ . 
(؟) المقتضب 7715/5 , 04ا. 
(8) الأشباه والنظائر ا 
(5) شرح المفصل ١/ر5؛,‏ 51. 


التسمية ‏ ومعنى الرجلان المشتركان فى 
الحقيقة (4). 

4- تثنية العلم : 

لفظ الجلالة (الله) لا يثنى ولا يجمع , 


لأنه واحد أحد ؛ قفرد صمد ؛ أما سائر 


الأعلام فيعتريها التثنية. 
والأصل فى العلم أنه موضوع لتعيين 


منست ماه بالزلالة اطق فجرد .عمق 
يشتركون معه فى الصفات العامة؛ ومن هنا 
اعتبر العلم مغرقا فى باب المعرفة . 

فإذا تنى العلم ينكر » ويزول عنه تعريف 
العلمية ؛ لمشاركة غيره له فى اسمه, 
وصيرورته بلفظ لم يقع به التتسمية فى 
الأصل ؛ فيجرى مجرى رجل وفرس(0). 


.ما 


تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


وعندئذ تصف الاسم العلم المثنى بالنكرة 
فتقول : زيدان كريمان وإذا أريد تعر يفهما 
كان باللام » وصار بعد التثنية تعريف عهد 
بعد أن كان تعريف علمية:؛ نحو: 
الخالدان(1) 

وقد يوضع العلم بصيغة المثنى ؛ زيادة 
فى معناه , مثل : حمدان وحسنين » وعندئذ 
لا يلحقه تنكير » ويجوز فيه إعرابان : 

الأول : إعرابه إعراب المثنى؛ رفعا 
بالألف ونصبا وجرا بالياء . 
الثانى: إعرابه إعراب مالا 

ينصرف(؟). 

ومن النحاة المحدثين من يرى إبقاء 
العلم على ما هو عليه من الألف والنون أى 
الياء والتون مع إعرابه كالاسم المفرد 
بحركات إعرابية مناسبة على آخره ؛ ومنعه 
من الصرف إذا تحقق شرط المنع(؟). 

ولا يُتنّى هذا العلم الذى وضع بصيغة 
المثنى ... لثشلا يشبت فى الاسم رفعان 
ونصبان وخفضان ؛ فإذا أريد تثنيته قيل : 
نوا للمثنى(4). 
(1) التصريح على التوضيح 58/١‏ . 
(؟) النحو الواقى ١71/١‏ 
(4) المقتضب / 5674/4 
(5) المقتضب 771/4 بتصرف, 
(1) النحى الوافى ١/رة7 ١١0 ١‏ بتصرف . 
(1) المقتضب 4/ة؟ . 
() تفصيله فى شرح ابن عقيل .”١/١‏ 


فأمًا المضاف من الأسماء الأعلام فإِنه 
لا يكون فى التثتية إلا معرقة تقول :هذا 
عبد الله وهذان عبدا الله(ه). 

وما يأتى نحصو (حمدون) لا يثنى لأنه 
يؤدى إلى أن يجتمع فى اللفظ الواحد علامة 
التثنية مع علامة الجمع وهذا يؤدى إلى 
الاختلاف والتعارض بين منعنى التثنية 
وعلامتها(؟). 

أما (أذرعات ومسلمات) اسم رجل 
فيجوز أن تثنيه ... فتقول هذان مسملماتان 
ورأيت مسلماتين(/). 

0- جمع العلم جمع مذك رسالا : 

يشترط فى الجامد الذى يجمع هذا 
الجمع أن يكون علما لمذكر عاقل خالياً من 
تاء التأنيث ومن التركيب ؛ فإن لم يكن علما 
لم يجمع بالواو والنون ‏ لذلك لا يجمع هذا 
الجمع نحى : رجل وزينب ولا حق «اسم 
فرس» ؛ وطلحة وسيبويه وأجازه 
بعضهم(8). 

ويعتبر جمع الجامد على هذا النحى من 
اختصاص علم العاقل المذكر المشروط بهذه 
الشروط السابقة. 


كام 


فكر وإبداع 
والمضاف من الأسماء الأعلام لا يكون فى 
الجمع إلا معرفة تقول : هؤلاء عبدو الله 
وعبيد الله وعباد الله(١)‏ 

وأما ما يأتى على صيغة جمع المذكر من 
الأعلام كسعدون فلا يجمع , لأنه يؤدى إلى 
أن تتكرر فى العلم المجموع علامة الجمع . 
وهذا لا يقع فى صحيح التراكيب العربية(؟) 

ويتنوسل إلى جمع مثل هذه الأعلام 
بنفس الوسيلة التى استخدمت فى تثنيته » 
فيقال: ذوى حمدون فى الرقع وذوى قى 
النصب والجر . 

ويجوز جمع ما يأتى من الأعلام بصيغة 
جمع المؤنث » كما جاز تثنيتها » لكن بشئ 
من التصريف ؛ فتقول : «هؤلاء مسلمات 
بحذف الألف والتاء اللتين كانتا فى الواحد 
وتثبت مكانها ألفا وتاء للجمع كما فعلت فى 
طلحة ؛ حيث قلت طلحات ؛ قحذفت علم 
التأثنيث من الواحد » وأثبته ثبته فى الجمع لأنه 
لا يدخل تأنيث على تأنيث.(؟) 

أنا إعرابه , 

فإنه يعرب بالحروف كجمع المذكر 


السالم: بالواى رفعا ويالياء نصبا وجرا » 


(1) المقتضب 771/4 بتصرف. 
)١(‏ المقتضب ؛/رة؟ . 

(4) الآيتان 11.14 من المطففين. 
(0) شرح قطر الندى .١‏ 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


وعلى هذا قوله تعالى ٠‏ (قل إن كتَابٌ 
الأبرار في علبِينَ وما أدراك ما ليون )2 ). 
وعلى ذلك لو سميت رجلاً ب «زيدون» قلت : 
هذا زيدون »ورأيت زيدين ٠‏ ومررت 
بزيدين(0). 

أو يلزم الياء . ويعرب بالحركات 
الظاهرة على النون ؛ فيقال : 

هذا حمدين: وأكرمت حمديناء وعطفت 
على حمدين ٠‏ بالتنوين فى كل ؛ ويقال فى 
(نصيبين) : هذه نصيبين؛ ودخلت نصيبين 


ومررت بنصيبين ممنوعة من الصرف للعلمية 
والتأنيث . 


أى يلزم الواو ؛ والإعسراب على النون 
غير منونة للعلمية وشبه العجمة(1)؛ فيقال: 
هذا حمدون وأكرمت حمدون وعطفت على 
حمدون؛ أو يلزم الواى والإعراب بالحركات 
الثلاث على النون منونة . 

أو يلزم الواو مع ف تح النون على 
الحكاية فى كل الأحوال ؛ فيقال : 
هذا حمدون وأكرمت حمدونّ ؛ وعطفت 
على حمدون (1) 

ولا يجمع العلم الجنس بالواو والنون أى 


(؟) النحو الوافى ١/رة؟١,‏ ه١١‏ . 


(1) عد الأستاذ حامد عبد القادر أكثر من سبع عشرة صيغة على فعلون فى غير العربية؛ انظر كتاب 
فى أصول اللغة ص4١١.,‏ ونحى حمدون وخلدون له أمثلته منذ أقدم العصور العربية؛ وصيغته 
عربية» وعليه صيغ ما ورد من أعلام أهل المغرب,«نقسه .1١1‏ 


(/) هذه الآراء فى إعراب ما حاكى جمع 
صض4١١‏ وما بعدها. 


المذكر السالم؛ ملخصه عما ورد فى كتاب فى أصول اللغة 


هال 


ما تنتص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


الياء والنون إلا ما كان علما على الشموز 
التوكيدى نحو (أجمع) فإنه يقال قيه 
أجمعون وأجمعين(١).‏ 

أمًا أسماء الأعلام التى فيها ألف 
التأنيث (كحمراء) اسم رجل فتجمع بالواى 
والنون تقول : حمراوون ٠‏ والتى تكون بالهاء 
تجمع بالألف والتاء نحو طلحة : طلحات(؟) 

"- نداء العلم : 

أ- اختصت الأعلام فى هذا الباب بأن 
الأصل فى حذف حرف النداء يكون معها ؛ 
فقد نقل السيوطى عن ابن النحاس (ت 
ه) أن أصل حذف حرف النداء فى 
نداء الأعلام » ثم كل ما أشبه العلم(؟) 

ومما حذف فيه حرف النداء قوله تعالى : 
(يُوسف أعرض عَنْ هَدَا) أى يا يوسف(؟). 

ب - إذا كان المنادى مفردا علما ووصف 
بابن مضاف إلى علم ولم يفصل بين المنادى 
)١(‏ الصبان )١( ٠ 4١/١‏ المقتضب 4/. 
(©) الاشباه والنظائر 7957/8 


وبين «ابن» جاز فى المنادى البناء على 
الضضم نحو : «يا زِيدٌ ين عمرى» والفتح إتباعا 
نحو يا زيد بن عمرو(ه) 

ج- يختص المقترن بأل الذى يسمى به 
بدخول (يا) التى للنداء عليه(1) فيجوز ذلك 
فى اسم الله تعالى (يا الله) . وكذلك فى 
محكى الجمل «يا الرجل منطلق أقبل» , 
والأكثر فى نداء اسم الله (اللهم) بميم 
مشددة معوضة من حرف النداء(9). 

وعلل سيبويه جواز نداء الجلالة بأن 
«ألءلا تفارقها وهى عوض من همزة «إله» 
فصارت بذلك كأتها من نفس الكلمة(4)؛ 
فالألف واللام فى (الله) غير باثنتين منه, 
وليستا فيه بمنزلتهما فى (الرجل) ٠‏ ويجوز 
أن تقطع الهمزة فتقول : يا ألله اغفر(ة). 

اختصاص الأعلام بالحكاية: 


(5) من الآية 74 من سورة يوسفء وأنظر التصريح على التوضيح ١714/7‏ . 

(ه) شرح ابن عقيل 711/5 والتصريح على التوضيح 175/7؛ وهنا تحذف ألف ابن خطأ. 

(1) هناك موضعان أخران يجوز فيهما دخول «ياء على المقترن بال هما: الضرورة الشعرية. وما يقدر 
فيه محذوف بين «ياء والمقترن بال انظر التصريح 11/1/7, 177 

() شرح ابن عقيل 7/ره”؟ والتصريح على التوضيح 7/ره15. 


(8) التصريح 377/5 


(1) تفصيله فى المقتضب 64/ة1؟, ٠‏ 74؛ «والأصل فى اللّه لاهء فالقيت حركة الهمزة على لام المعرفة, 
ثم سكنت وأدغمت فى اللام الثانية, ثم فخمت إذا لم يكن قبلها كسرة, ورققت إذا كان قبلها 
كسرة, ومنهم من يرققها فى كل حالء والتفخيم فى هذا الاسم من خواصه؛ وقال أبى على: همزة 
(إلاه) حذفت حذفا من غير إلقاء؛ وهمزة إله أصلء وهو من : أله ياله إذا عبد فالإله مصدر فى 
موضع المفعولء أى المألوه وهو المعيودء وقيل أصل الهمزة واو لأنه من الوله, فالإله تتوله إليه 


القلوب أى تتحيّر» التبيانه. 


لام 


فكر وإبداع 


والحكاية أن يسلم الاسم فيأتى على 
هيئة واحدة فى كل موضع ؛ «فمن الحكاية 
أن تسمى رجلا أو امرأة بشئ قد عمل 
بعضه فى بعض نحي تسميتهم : تأبط شرا 
» وذرى حبًا وبرّق نحره : فما كان من ذلك 
فإعرابه قى كل موضع أن يسلم على هيئة 
واحدة لأنه قد عمل بعضه فى بعض ؛ فتقول 
: رأيت تأبْط شرا وجاعنى تأبط شرًاء(١)‏ 

وهم إنما خصوا الأعلام بالحكاية دون 
سائر المعارف لكثرة دورها وسعة استعمالها 
فى باب الإخبارات والمعاملات وتحوها , 
ولأن الحكاية ضرب من التغيير إذ كان فيها 
عدول عن مقتضى عمل العامل والأعلام 
مخصوصة بالتغيير(؟) 

ووهجه ثان فى تسويغ الحكاية فى 
الأملام ؛ هلما توهموه من تنكيرها ووجود 
التزاحم لها فى الاسم فجاءوا بالحكاية 
لإزالة توهم ذلك . وهذا المعنى ليس موجودا 
فى غيرها من المعارف:(؟) 

ولذلك اختصوا الأعلام بالحكاية بمن 
)١(‏ المقتضب 5/64. 


عا تختص به الأعلام فى العربية 


دون سائر الملعارف كما ذكره صاحب 
البسيط (4). فإذا قيل جانى زيد ورأيت 
زيدًا ومررت بزيد يقول المستثيت : 
مَنْ زيد »ومن زيدًا » ومن زيم على 
الترتيب » وينى تميم يرفعون على كل حال » 
قأما أهل الحجاز فتحرزوا بالحكاية لما قد 
يعرض فى العلم من التنكير(ه). 

ولهذه الأعلام المحكية أحكام منها : 

١‏ -أن المحكى منها لا يثنى ولا يجمع ؛ 
تقول : كلاهما ذرى حبا وكلهم تأبط شرا. 

"- ولا تضيفه إلى شئ إلا أن تقول : 
هذا تأبط شرا صاحبك . 

"لا يرخم المحكى أيضا ولا يضاف 
بالياء(1), ولكنه يجوز أن يحذف فتقول: 
تأبطئ ويرقى(7). 

8- منع العلم من الصرف : 

تمنع العلمية الاسم من الصرف عند 
الكوفيين(4) ويعد هذا «من الاستعمالات 
الشعرية الخاصة بالأعلام ؛ والتى أثارت 
خلافاً بين النحاة ؛ حيث يحذف التنوين من 


(1) شرح المفصل 14/4 والأشياه والنظائر 771/1 . 


() شرح المفصل ١9/4‏ . 
(4) الأشنباه والنظائر .١95/4‏ 
() شرح المفصل ١9/4‏ 

(1) يعثى لا يلحقه ياء النسبٍ . 


() هذه المواضع الثلاثة من الكتاب لسيبويه 771//7, 778 . 


(4) المفصل ١/508؛‏ وأوضح المسالك 778/4 . 


جقوات 


ماتختس به الأعلام فى العربية 
العلم قى الموضع الذى ينبغى أن ينون قيه 
حسب قواعد النحاة»(١):‏ ومن أمثلته قول 
حسان: 
أى كنت من زهرة الأبطال قد علموا 
ومن بنى خلف الزهر الأماجيد(؟). 

فمنع صرف (خلف)(5). 

وعن أبى العباس (ثعلب) أنه أجاز متع 
صرف المنصرف فى الكلام مطلقاً ورثى 
بعضهم أن ذلك لم يسمع إلا فى العلم » 
وحكى الفخر الرازى عن أكثر الكوفيين 
والأخفش أن السبب الواحد يمنع الصرف 
ولم يفرق بين العلمية وغيرها(؟). 

أما الذى عليه الإجماع فمنع العلمية 
الاسم من الصرف مع علل أخرى هى : 

تركيب المزج كبعلبك ؛ وزيادة الألف 
والنون كعثمان » والتأتيث كفاطمة وطلحة 
وزينب » أما نحو ا هنّْد فيجوز فيه الوجهان 
: المنع من الصرف أ الصرف . 
)١(‏ الضرورة الشعرية 744 784, 
(؟) دوائه ص 5895. 


فكر وإبداع 


ومن هذه العلل المانية من الصرف مع 
العلمية أيضا : العجمة كإبراهيم وإسماعيل, 
(أمَا نحو «نوح ولوط» فمصروقان) دوزن 
الفعل كتحمد ويزيد؛ وآلف الإلحاق المقصورة 
فى آخر الاسم كأرطى علما والعدل كعمن , 
وما جاء على وزن فعال علما لمؤنث 
كحذام(). 1 

وما كان ممنوعا من الصرف للعلمية 
وعلة أخرى إذا زالت عنه العلمية بتنكيره 
صرف لزوال إحدى العلتين ... فنقول رب 
معد يكرب رأيت(1). وإذا قلت لقيت 
«أحمدا» فقد أعلمته أنك مررت بواحد ممن 
اسمه أحمد ء وإذا قلت «أحمد» بغير تنوين 
فأنت تعلمه أنك مررت بالرجل اسمه أحمد 
ويينك ويينه عهد(7). 

وذهب الأخفش والمبرد إلى أنه إذا 
سمى بالممنوع من الصرف للوصفية والعدل 
انصرف (8)؛ ومذهب ابن هشام أنه يبقى 
على منع الصرف لأن الصفة لما ذهبت 


() شواهد هذه المسأله مبسوطة قى التصريح علي التوضيح 778/6. 


(4) نفسه والموضع بتصرف. 


(5) أوضح المسالك ١70 ١57/4‏ وشرح اين عقيل 1155/79 /777. 


(1) شرح ابن عقيل 7717/9. 
(1) المفصل 5/4؟. 
(8) المقتضب “//رل/الا؟. 


-مموا- 


فكر وإبداع 
بالتسمية خلقتها العلمية(١).‏ 

ج- الجربتاء القسم ؛ 

قال'المبرد «تبدل التاء من الواى ولا تدخل 
من المقسم به إلا فى (الله) وحده , وذلك 
قوله (وتالله لأكيدن أصنامكم)(؟). وإنما 
امتنعت من الدخول فى جميع ما دخلت فيه 
الباء والواى , لأنها لم تدخل على الباء التى 
هى الأصل وإنما دخلت على الواى الداخلة 
على الباء ٠‏ فلذلك لم تتصرف(9؟) . 

وذكر ابن هشام فى شذوره أن التاء 
تجر لفظين بعينهما : اسم الله . ورياً 
مضافاً إلى الكعبة أو إلى الياء ؛ نحى: 
(ترب الكعبة » تربى لأفعلن)(9) . 

رابعأ؛ الاختصاص الدلالى للأعلام 

جاء هذا المبحث متضمناً سيعة مسائل 
وهى : دلالة العلم على مسماه » ودلالة وضع 
الكني والألقاب؛ وأقسام العلم بحسب 
الوضع؛ وتعليق الأعلام على المعانى » 
واستخلاص معانى الأوصاف من الأعلام؛ 
وسلب صفة العلم . ثم التعقيب على قول اين 
(1) أوضح المسالك 159/6 , 077 . 
(؟) من الآية لاه من سورة الأنبياء. 
(؟) المقتضب 19//7؟, 
(4) شذور الذهب 518. 
() شرح المقصل .57/١‏ 
(1) شرح ابن عقيل 118/١‏ والتوضيع 1١17/١‏ 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


يعيش (الأعلام لا تفيد معنى) »و فيما يأتى 
تفصيلها : 

١-دلالة‏ العلم على مسماه : 

«العلم هو الاسم الخاص الذى لا أخص 
منه » ويركب على المسمَى لتخليصه من 
الجنس بالاسمية فيفرق بينه وبين مسميات 
كثيرة بذلك الاسم ولا يتناول مماثله فى 
الحقيقة والصورة»(ه). 

فكان العلم الشخصى بذلك أخصر 
الطرق للدلالة على مسماه وأحسنها بدلاً من 
عد الصفات التى تميز واحداً عن غيره . 

وإذا نظرنا إلى هذا التعريف السابق 
وإلى تعريف ابن مالك للعلم بأنه (اسم يعين 
مسماه مطلقا)(1) فهمنا من ظاهرهما 
تعيين الاسم للمسمى على وجه التحديد. 

وهذا التحديد يصدق على علم الأعلام 
لفظ الجلالة (الله) » سمى به نفسه سبحانه, 
قال تعالى : (اللَهُ لا إِلهَ إلا هو الحي الْقَيُومُ 
لا تخد سن وَلانَومٌ [10): ولا يسمى به 
غير الله » وكل اسم يسمى به صاحيه من 


(7) من الآية "٠4‏ من سورة البقرة. 


اهلا 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


قبل غيره , إلا هذا الاسم الأعظم , لأنه لا 
إله إلا هو. 

وقد سمئ الله تعالى بعض أنبيائه 
أيضاً » قال سبحانه : (وميشرا برسولٍ 
يُأتتي من بعْدِي اسلمًه أُحْس)(1). وقال 
تمالى: (َيادَكري إن شرك بثلار اسل 
يَحْبَى َم َجْعل له من َب سَميًا)(5) 

وتعيين الاسم للمسمى يصدق أيضأ على 
أعلام البلدان والمدن الكبيرة(؟) نحى : مصر 
وعدن ودمشق ؛ فمعظم هذه الأعلام تخص 
أماكن معيّنة » ينفر د كل مكان منها باسمه, 
ولكل بلد حدوده ؛ وهنا لا يلتيس الأمر؛ لعدم 
تعدد الاحتمالات » وهنا لا نحتاج إلى قرينة 
تخصص الدلالة لأنها محددة بلفظها. 

أما الأعلام الممسوقة على أشخاصها 
العقلاء فإنها تشترك وإن كان هذا الاشتراك 
غير مقصود بالوضع) لأن واضع الاسم على 
العلم لم يقصد مشاركة غيره له إنما 
المشاركة حصلت بعد الوضع لكثرة المسمين 


)١(‏ من الآية 1 من سورة الصف. 


(1) الآية لا من سورة مريم . 


فكر وإبداع 
باللفظ الواحد فلذلك لم يقع هذا الاشتراك 
فى تعريفها لكونه اتفاقياً غير مقصود 
للواضع)(2). 

وهذا الاشتراك وإن كان لا يقدح فى 
تعريف الأعلام لكنه يلبس الأمر على معين 
مسماها . ومن هنا تختلف درجة تعيين 
الأعلام لسماها مباشرة من غير قريتة 
مساعدة باستثناء بعض الحالات ؛ وييانها : 

أ - أسماء العقلاء المشهورين ٠‏ كقوإنا : 
قرر مبارك فالمقصود الرئيس . 

بح فى الأسماء الثادرة مثل رَدَيْتّه اسم 
امرأة , وعرى اسم رجل , 

ج- فى إطار الأسرة الواحدة حيث يقل 
احتمال التسمية بعلم واحد لأكثر من 
شخص(ه) وفى غير هذه المجالات لا يُعين 
احتمال تعدد الأشخاص الذين يحملون 
اسما واحدا على تعيين كل بمسماه دون 
قرينة . 

فيحتمل أن يكون فى بلد من البلاد 


)١(‏ ذلك احترازا من إطلاق اسم واحد على عدة قرى صغيرة. 
(؟) الأشياه والنظائر 58/4": وقد يقصد واضع العلم مشاركة غيره فيه كأن يسمى البعض ياسم 


شخص تبركا. 


(5) هناك بعض الأسر فى غانا يطلقون اسم (محمد) علي شقيقين» ويميزون بينهما بمحمد الأول 


ومحمد الثاني . 


لاا 


فكر وإبدام 


تختص به الأعلام فى العربية 


آلاف يحملون اسم (محمد) ومئات يحملون 
اسم (عمر) وعشرات يسمون يوليدء ويحتمل 
أن يكون فى العائلة أربعة أشخاص أو أكثر 
يسمون بأحمد . 

ويؤدى ذلك كما يقول اين السراج إلى 
«أن الاسم يصير نكرة يعد أن كان معرفة 
... نحى أن يسمى إنسان بعمرو قيكون 
معروقا فى حيه فإن سمى به آخر لم نعلم 
إذا قال القائل : رأيت عمرا : أى العمرين 
هى ؟ ومن أجل تتكيره دخلت عليه الألف 
واللام إذا ثثى أى جمع»(١).‏ 

فالأعلام التى يُسمى بها غير شخص 
كأعلام العقلاء تحتاج إلى قرينة حتى يتعين 
مسماها تعيينا دقيقاً . فقد يكون إطار 
الأسرة محددا , أى يكون مجال التخصص 
فى المعاهد العلمية محددا وقد تكون 
المناسيات الاجتماعية أيضا معينا لبيان 
المقصود , فلو قلنا: تهنئتى لأحمد فى عائلة 
فيها أربعة يصحملون هذا الاسم , لم يكن 
هناك لبس إذا كان المقصود الذى تزوج أى 

ومع عدم وجود هذه القرائن يصعب 


تعيين المسمى . 


.١48/١ الأصول‎ )١( 


- وقد حاولت تطبيق هذا التتصور على 
طاليات الفرقة الرابعة بقسم اللغة العربية 
بكلية ينات عين شمس ٠‏ فسألتهن عن إيمان 
- وفى قائمة أسمائهن أريع يحملن هذا 
الاسم - فوقف منهن أريع فقلت: إيمان 
محمد فجلست اثنتان ؛ فقلت : إيمان محمد 
الداودى فظلت واحدة . 

وأظن أن الذى أعوز الناس إلى 
استخدام الكنية واللقب هو حاجتهم هذه إلى 
تمييز الأشخاص ء حيث لا يدل العلم فى 
بعض الأحوال - كما رأينا - على مسماه 
دلالة محددة »؛ فلجا الناس إلى دلالات 
جديدة تضاف إلى دلالة العلم الاسم لتحديد 
المسمى ؛ هذه الدلالات تمثلت فى الكنى 
والألقاب. 

وقد تشترك الكنى كما تشترك الاعلام » 
فأبو العباس كنية تدل على (ثعلب) أى 
(المبرد) » وقد تشترك الألقاب أيضاً , 
فالأنبارى لقب يدل على أبى بكر شارح 
القصائد السيع الطوال الجاهليات (ت 
كه) : ويدل على أبيه أيضا كما يدل 
على أبى البركات صاحب الإنصاف فى 
مسائل الخلاف (ت /الاده)(؟). 


(1) ميز البعض بينهما بأن دل بالأنبارى على أبى بكر وابن الأنبارى على أبى البركات؛ مع أن أبا 
بكر هذا لم يكن أنباريا إنما الذى عاش فى الأنبار أبوه. 


4ه 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


فصر الناس - لاذلك - ينظرون قى 
أقسام العلم » ويتخيرون أذلها على 
مسمّاها , والظاهر من استعمالنا أننا نجعل 
الموقف الكلامى حكما فى هذا الاختيار . 

وربما دعا الأمر إلى استخدام قسمين 
مقترنين من أقسسام العلم ؛ مثل : عبد القاهر 
الجرجانى ؛ أو أبو حيان الأندلسي » وذلك 
لبيان المقصود وتحديد الدلالة » وقد يحتاج 
إلى استخدام الصفات لوقوع اللقب الواحد 
على اثنين فنقول زيد الطويل لنفصل بين 
الزيدين(١).‏ 

وتعتبر أعلام العقلاء رغم هذا أخص 
دلالة على مسماها من علم الجنس ؛ لأن علم 
الجنس يصلح على كل فرد من هذا الجنس 
فأسامة يصح إطلاقه على كل أسد ؛ فعلم 
الجنس معرفة يجنسه لا بواحده(؟) 

وهم كما وضعوا للعقلاء أعلاماً ليتميز 
بعضها من بعض , فكذلك وضعوا لغير 
الآدمى مما يتخذونه ويألفونه أعلاما على 
أشخاصها فقالوا (أعوج) و (لاحق) وهما 


. 71١/7 , ١1/4 انظر المقتضب‎ )١( 
. 40, 44/8 (؟) المقتضب‎ 


علمان على فرسين ٠‏ كان ثانيهما لمعاوية بن 
أبى سفيان . وكذلك سموا الإبل والغنم 
والكلاب(؟). 

أما ما لا يتخذ ولا يؤلف (من غير 
الآدمى) فإن العلم فيه للجنس بُسره وليس 
بعضه أولى من بعض (4) 

وقد جعل النحاة التعيين بالأداة الجنسية 
أو الحضورية فارقا بين علم الشخص وعلم 
الجنس ؛ فيكون قولك : أسامة أجرأ من 
ثعالة بمنزلة قولك : الأسد أجرأ من الثعلب ؛ 
و(أل) فى الأسد والثعلب للجنس , وتقول 
فى تعيين ذى الأداة الحضورية : هذا أسامة 
مقبلا(ه). 

؟- دلالة وضع الكنى والألقاب : 

جرت عادة الناس فى وضعهم للكنى 
على أربعة أسس : 

الأول : يرجع إلى انتماء دينى ؛ فقد 
ورد فى الكريم: (أم الكتاب )١()‏ و (أم 
القرى)(») و(آم موسى)(8) و(أبى لهب)(5) 
وذكر صاحب المخصص أن رسول الله 


.115 ؟, وانظر قطر الندى‎ 4/١ المفصل وشرحه‎ )  5( 


(0) التصريح على التوضيح .١74/١‏ 
(1) من الآية لا من آل عمران. 
(8) من الآية /ا من القصص. 


(/) من الآية 47 من الأنعام. 
(4) من الآية ١‏ من سورة المسد. 


كعات 


فكر وإبداع 


ما تختس به الأعلام فى العربية 


صلى الله عليه وسلم كنى أنسا (أبا 
حمزة)(١):‏ , 

وفى حديث أنس ين مالك أن رسول الله 
صلى اللّه عليه وسلم كان يقول لأخيه أبى 
عمير : (يا أبا عمير ما فعل النفير)(؟)» 
وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم ينهى 
عن التكنى بأيى القاسم يقول (تسموا 
باسمى ولا تكنوا بكنيتى)(؟). 

الثانى: أن الناس يدعون من يلد باسم 
ولده توقيرا له وتفخيما لشأنه - كما يقول 
ابن يعيش - فيقال: أبو فلان وأم فلان » 
ولذلك استقبحوا أن يكنى الإنسان نفسه , 
وقد يكنون الوليد قفيقولون أبى فلان على 
سبيل التقاؤل بالسلامة وبلوغ سن الإيلاد » 
يقال منه كنوت الرجل وكنيته وهو من 
الكناية وهى التورية(4). 

والتعظيم الذى فى الكنية ليس بمعناها 
بل بعدم التصريح بالاسم لأن بعض النفوس 
تأئف أن تخاطب باسمها(ه) , ذكر الحموى 


. 74/١١5 المخصص‎ )١( 


(ت لاا4 ه) فى ثمرات الأوراق أن هشام 
اين عبد الملك قدم حاجاء قطلب صحاييا أو 
تابعيا » قأتى له بطاوس ! ليمانى فدخل عليه 
فلم يُكَنّه قفغضب منه هشام وقال فعلت كذا 
وكذا ولم تكتّنى فقال طاوس : إن الله عز 
وجل سمى أنبياءه فقال يا داود ويا يحيى 
ويا عيسى وكنَّى أعداءه فقال ( تبت يدا أبى 
لهب) (0) 

وهناك رأئ يجعل الاسم ما وضع أولا 
كائنا ما كان(1). فلو سُمى رجل (أبى 
الخير) أو امرأة (أم كلثوم) اعتبر ذلك من 
قبيل الأسماء لا الكنى » وليس هناك ما يمنع 
أن نعد يإزاء هذا الرأى كل ما جاء موافقاً 
لتضام الكنى من قبيلها وإن سمى به أولاً . 

الثالث :أن يكون الغفرض من وضع 
الكنى الإمعان قيما وضعت له الأعلام أصلا؛ 
وذلك حيث يشترك أكثر من شخص فى اسم 
واحد ؛ فلا يُعَيْنَ الاسم مسماه عندئذ , 
فيستعان بالكنية على تحديد الأشخاص , 


(1) فتح البارى» كتاب الآدب؛ باب الكنية للصبى: رقم (1701), ١٠/018؛‏ وصحيح مسلم؛ كتاب 
الآداب» باب استحباب تحنيك المولود ا/ر1!١,‏ //11. 


(؟) صحيح مسلم كتاب الآداب؛ باب النهى عن التكنى بابي القاسم ١/ر75١.‏ 


(4) شرح المفصل 917/1. 
(4) حاشية الصبان .1917/١‏ 


(1) الخبر بطوله فى ثمرات الأوراق 41: 47, وما ذكرته مختصره. 


(") انظر حاشية يس 17./١‏ 


عالت 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


الرايع : أن تكون الكنية مرتيطة بالتراث 
الثقافى ‏ من الناحية الدينية أى غيرها ؛ 
فترى الناس يطلقون (أبى خليل) على 
إبراهيم و(أبى على) على حسن ؛ وأظن أن 
ذلك مرتبط يأن سيدنا إبراهيم خليل الله 
عليه السلام وأن الحسن ابن سيدنا على 
رضى الله عنه. 

ويبدى أن الناس يلجأون إلى هذا لتقوية 
العلاقات والروابط الاجتماعية بينهم » ومثل 
هذه الكنى لا تعتمد على قانون واحد فتطرد 
بمعنى أننا لا نسمى (حسين) (أبى على ) 
كما سمينا (حسن) مع أن الحسن والحسين 
ابنا على رضى الله عنه . 

أما اللقب فيشترك مع الاسم والكنية 
فى دلالته على الذات , ولكنه يختص 
بإشعاره بالمدح أى الذم صراحة(١)؛‏ فكان 
هذا الإشعار الصريح هو المقصود لتحديد 
الذات ؛ أمَا الكنية فتحدد الذات بتركيبها , 
وإن تضمنت مدحا أو ذماً , 

1- أقسام العلم بحسب الوضع : 

ينقسم العلم بحسب الوضع إلى مرتجل 
ومنقول , هذا هو الإجماع وذكر الشيخ 


(يس) فى حاشيته : أن بعضهم جعل العلم 
بالغلية قسماً ثالثاً(؟). 
قالمرتجل من الارتجال بمعنى الايتكار 
» قيل كأنه منخوذ من قولهم ارتجل الشئ 
إذا فعله قائما على رجليه من غير أن يقعد 
ويتروى(؟). 

وهذا المرتجل منه القليل ومنه الكثير؛ 
فالقليل «ما لم تقع له مادة مستعملة فى 
الكلام العربى ‏ قالوا ولم يأت من ذلك إلا 
فقعس ... والثانى ما استعملت مادته لكن لم 
تستعمل تلك الصيغة بخصوصها فى غير 
العلمية بل استعمل من أول الأمر علما وهذا 
الثانى هو الكثيرء(؛): ومثلوا له : بأدد 
وسعاد . 

ما العلم المثقول فهى الغالب فى الأعلام 
»وهى ما استعمل قبل العلمية لغيرهاء ونقله 
إما أن يكون من اسم جامد كالمنقول من 
المصدر كزيد وفضل ؛ أو يكون منقولا من , 
العين كأسد وثور » 

أى من الوصف كحارث وحسن ومنصور 
ومحمد » 


أى من الفعل كيشكر » واصمت, 


.707/١ والنحو الوافى‎ 178/١ حاشيته الصبان‎ )١( 


(1) حاشيته على التصريح .١١ 5/١‏ 
)١(‏ التصريح ١/ر4١116,1.‏ 
(4) التصريح على التوضيح ١/ره١١.‏ 


عكاات 


فكر وإبداع 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


أى من الحرف كما لوسميت رجلا 
يواحد من صيغ الحروف » 
أى من جملة كشاب قرناها(١).‏ وينقل 

العلم أيضا عن مصغر كعمير وعن منسوب 
كصيفى(؟). 

والملاحظ أن العرب اعتمدوا فى هذا 
التقل على أنماط اللغة التى يستعملونها كما 
أنهم استعانوا بالطبيعة فى هذا التوسع 
الدلالى ؛ فاقتبسوا من مظاهرها كما سموا 
بحيواناتها ؛ فقالوا تفاحة ووردة ورمانة من 
أسماء النيات والشجر ؛ ونهر وجبل وبيحر 
وصخر وكلها مخلوقات عظيمة مما خلق الله 
تخلع على المسمَّى - أو أريد منها أن 
تخلع عليه - صفة من صفات العظمة وقالوا 
سيف وسهام من أسماء الأدوات التى 
يستخدمونها ورجب وشعبان ورمضان 
وخميس وجمعة مما يدل على الزمان(؟) 

ونقلوا أيضا مما يتعلق بالجواهر 
والحلى نحو ألماس وجواهر ولؤلؤة » والأوانى 
نحو: صحن وقدرة .وما يوضع على 
الرأس نحى : تاج وخمار والمعانى الوطنية 


نحو : جهاد(4). 

ولا يختص العلم بهذا الباب فى مجال النقل 
؛ فالنقل معروف فى باب التعجب ٠‏ كأن ينقل 
من الخبر إلى الإنشاء صيغة الماضى إلى 
صيغة الأمر , والنقل معروف أيضا فى باب 
الاستعارة ؛ على ما يقوله الرمانى فى النكت 
والجرجانى فى الوساطة » وإن كان عبد 
القاهر الجرجانى لا يقصر الاستعارة على 
النقل ؛ ولكن يراها ادعاء معنى الاسم لشىمٍ 
؛ يقول : 

«ليست الاستعارة نقل اسم عن شىء إلى 
شىء ولكنها ادعاء معنى الاسم لشىء » إن 
لو كانت نقل اسم وكان قولنا (رأيت أسداً) 
بمعنى رأيت شبيها بالأسد , ولم يكن ادعاء 
أنه أسد بالحقيقة لكان محالا أن يقال : 
ليس هى بإنسان ولكنه أسد ... »(0). 

أما الأعلام (بخاصة أعلام العقلاء) فقد 
اختصت بأكثرية النقل ؛ من حيث تعدد 
المجالات التى نقلت عنها » ويالتالى كثرت 
أعلام العقلاء المنقولة من هذه المجالات على 


)١(‏ تفصيله فى التصريح على التوضيح ١١5/١‏ وما بعدها.. 


(1) الأشباه والنظائر ”/رةلا . 


(1) انظر أسماء الأعلام المعاصرة 191 وما بعدهاء والأعلام العربية 214 19. 


(4) أسماء الأعلام المعاصرة 70/1 :71/8. 
(ه) دلائلٍ الإعجاز 4174 . 


ها تختص به الأعلام فى العربية فكر وإبداع 
النحى الذى بينته . لعظمة أبيه وهكذا . 

ومن الملاحظ أيضاً أن سائر أنواع الأعلام 4- تعليق الأعلام على المعانى : 

كأعلام الأجناس لا يصح معها عكس هذه الأصل فى الأعلام أن تقع على أشخاص 


المسألة فإن نقل منها إلى أعلام العقلاء لكنه 
لا يكثر أن ينقل من أعلام العقلاء إليها. 

أما ثالث أقسام العلم بحسب وضعه فهو 
العلم بالغلية , وهو اللفظ يغلب على من 
يستحقه حتى التحق بالأعلام الشخصية فى 
أحكامها وصار علما ‏ وهو قسمان : 

الأول : المعرف بالإضافة كابن عباس وابن 
عمر بن الخطاب ٠‏ واين عمرى بن العاص. 
الثانى : المقرون بالأداة كالنجم ؛ فإنه فى 
الأصل يتناول كل نجم صار علما للشريا 
فقط , و(العقبة) فإنها فى الأصل اسم لكل 
طريق صاعد فى الجبل ثم اختص بعقبة 
منى(١)‏ 

والغلبة هنا غلبة دلالية . استظهرت على ما 
يوافقها فى اللفظ ويردٌ ذلك فى الغالب إلى 
أسباب اجتماعية أى دينية أى علمية أو 
لصفات وخصائص تتعلق بالاسم الغالب ؛ 
فتقديس (منى) مثلا جعل (العقبة) مختصا 
بها وابن عباس غلب لعلمه . واين عمر 
(؟) الخصائص 7/رةؤا, 7٠٠١‏ 

(؟) نفسه والموضع . 


نحو زيد ولاحق وعمان , «وكما جات 
الأعلام فى الأعيان فكذلك أيضا قد جاءت 
فى المعانى , ... كقولك ثلاثة نصف سته » 
وثمانية ضعف أريعة إذا أردت قدر العدد لا 
نفس المعدود . فصار هذا اللفظ علما لهذا 
المعنى» (؟) 
ومن الأعلام التى جاءت فى المعانى أيضا : 
(سبحان) اسم علم لمعنى البراءة والتنزيه » 
و(بّرة) اسم علم لمعنى البرّ(؟) » 
0- استخلاص معانى الأوصاف من 
الأعلام : 
هذا ضرب تنتزع فيه معنى الصفة من العلم 
فتعم غيره 0 
ومنه قول أبى تمام : 

قلا تحسيا هنداً لها القدرٌ وحدها 
فقوله (كل غانية هند) متناه فى معتاه » 
وآخذ لأقصى مداه ؛ ألا ترى أنه كأنه قال : 


رت 


فكر وإبداع 


ماتختص به الأعلام فى العربية 


كل غانية غادرة أو قاطعة أى خائنة أو نحو 


.)١( ذلك‎ 

5- سلب صعشة العلم : 

ذكر ابن جنى أن وصف العلم يخرجه عن 
حقيقة ما وضع له ويدخله معن جديداً ؛ 
لأن وضع العلم أصلا يكون مستغنياً بلفظه 
عن عدة من الصفات . قوصفه يسليه ما 
كان - فى أصل وضعه - مراداً فيه(؟). 


/- تعغقيب : 


ذكر ابن يعيش فى شرح المفصل أن الأعلام 
لا تفيد معنى(؟) مستدلاً بأنها تقع على 
الشيء ومخالفه , بخلاف أسماء الأجناس 
لأنها مفيدة فرجل يفيد صيغة مخصوصة 
ولا يقع على المرأة من حيث كان مفيداً . 
وزيد يصلح أن يكون علما على الرجل 
والمرأة ولذلك قال النحويون العلم ما يجوز 
تبديله وتغييره ولا يلزم من ذلك تغير 
اللغة(4). 

ويمكن أن ننظر إلى العلم فى إطار دلالى 
معين : 

كائن حى ٠‏ عاقل ؛ إنسان » رجل )(مذكر) 


محمد 


. 41/7 الخصائص 774/7. والبيت فى ديوانه‎ )١( 


.77/5 الخصائص‎ )١( 


امرأة (مؤنث) فاطمة. 

فإذا نظرنا إلى العلاقات الدلالية بين هذه 
المجالات . لاحظنا تدرج الدلالة تنازليا من 
الأوسع إلى الأضيق » وإذا ضاقت الدلالة 
تحدّد أفرادها . 

فالرجل والمرأة والصغير والكبير يصدق 
على كل منهم : 

كائن حى ؛ عاقل ؛ إنسان » ومع هذا لا 
تتجرد كلمة من هذه الكلمات عن معناها. 
ويحدونى هذا إلى مناقشة قول ابن يعيش 
السابق (الأعلام لا تفيد معنى) ريما يكون 
قصده أن الكلمة التى تحمل معني معينا 
يُسلب كثير من معناها عندما تصير علامة 
أى علما على شخص فتتقيد دلالتها , فلا 
ينظر إلى معناها عند التكلم بها وإنما 
يقصد تعيينها لمسماها. 

وعندئذ لا يستلزم الأمر مطابقة بين الاسم 
والمسمى ؛ من حيث معنى الاسم وصفات 
المسمى » فقد يسمى القصير شامخاً ؛ أو 
تسمى الممتلئة رشا . 


وهذا يعنى أننا عند إطلاق العلم نعنى 


(7) ذكر (أولان) أن الأعلام لا معنى لهاء انظر دور الكلمة 14, والأصل فى هذا القول لابن يعيش . 


(4) شرح المفصل .17/١‏ 


-غكات 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


الأهم؛ ذلك هى تحديد فرد بعينه من أفراد 
تشابهوا معه فى الخلق والصفات . 

هذا الاعتناء بالأهم لا يجعل العلم مقتصراً 
على هذه الوظيفة مجرداً عن المعنى. 

-١‏ فلقد اعتمد النحاة على المعنى عندما 
تكلموا عن العلم المنقول يقول ابن يعيش 
وفاطمة قاعلة من فطمت الأم ولدها فهى 
فاطمة وكذلك حاتم ونائلة» حاتم فاعل من 
حتمت الأمر إذا أحكمته أى من الحتم وهى 
القضاء ... فهذه فى الأصل أوصاف لأنها 
أسماء فاعلين ثم نقلت قصارت أعلاما كما 
صار أسد وثور كذلك ؛ وما نقل عن الصفة 
وفيه اللام المعرفة فإنها تقر فيه بعد النقل 
نحو الحارث والعباسء؛ وما نقل منها 
مجرداً من الألف واللام لم يجز دخولهما 
عليه بعد النقل نحى سعيد ومكرم وحاتم 
ونائلة وما فيه الألف واللام بعد النقل 
فإشعار فيه بتبقية معنى الصفة ولذلك يجرى 
عليه أحكام الصفة(١).‏ 

"- ومما يتبين فيه أيضا اعتبار جانب من 
جوانب المعنى فى العلم عند النحا 5 » باب 
الممنوع من الصرف ؛ فمن علل منع الاسم 
(؟) شذور الذهب 407. 


فكر وإبداع 
من الصرف أن يكون علما مؤتثاً يقول ابن 
هشام «ومثت للتأنيث بفاطمة وطلحه وزينب؟ 
لأبين أنه على ثلاثة أقسام : 
لفظى ومعنوى , ولفظى لا معنوى ؛ ومعنوى 
لا لفظى»(؟) 
وهذا يدلنا على أن هناك أسماء تخص 
الإناث وأسماء أخرى تخص الذكور . 
إن جميع الأعلام المضافة إلى اسم من 
أسماء الله تعالى يختص بها الذكور(؟), 
وهنا لا نستطيع الإقرار بعدم تغير نظام 
التركيب اللغوى إذا أقررنا بأن هناك أسماء 
اختص بها الإناث وأخرى اختص بها 
الذكور . كما جرت العادة فى استعمال 
اللغة, 
وإذا لم تتغير اللفة فى مثل قولنا : 
على مطيع ؛ محمد مطيع 
فليس هذا دليلا على تجرد العلمين من 
مَعتَييُهما » ولكنه دليل على أن هذين العاقلين 
اللذين يعبدان ويطيعان ربهما يصح فى حق 
أحدهما ما يُسند إلى الآخر . 


(") أعد الدكتور أحمد مختار عمر إحصائية دقيقة فى هذه الأسماء. 


انظر كتابه أسماء اللّه الحسئى ١51‏ وما بعدها 


توك 


فكر وإبداع 

؟- وأستدل بيعض المواقف الكلامية أيضا 
على استحضيار المعنى المضمن فى العلم » 
فالبعض يستظهره إذا دعا الموقف لذلك » 
فيقولون متعجبين من البخيل المسمى بكريم 
أنت كريم ؟ 

ويقولون لمن جانب الصواب واسمه عبد 
الحق : ولا تعرف الحق , وهكذا . 

- جرت عادة الناس أيضا على أنهم 
يسمون بما يبعث على التفاؤل ويتجنبون ما 
يوحئ بالتشاؤم(1). 

فيسمون محمود. وعادل؛ ويحيى: وجميل 
ولايسمون(غالباً) مذموم» وظالم؛ ويموت, 
وقبيح 1 

وما ذلك إلا لإدراكهم معانى أسمائهم التى 
يسمون بها . 

كما أن الناس يكثرون من الأسماء المستحبة 
فى السنة النبوية الشريفة , وينتهون عما 
نهت السنة عن التسمية به , ففى الحديث 
(أحبّ أسمائكم إلى الله عبد الله وعبد 
الرحمن)(1)» وفى حديث آخر (أغيظ رجل 


3719/4 انظر أسماء الأعلام المعاصرة‎ )١( 
.١50ص وكذلك أسماء الله الحسنى‎ 


ما تختص به الأعلام فى العربية 
على الله يوم القيامة وأخيثه وأغيظه عليه 
رجل كان يسمى ملك الأملاك ؛ لا ملك إلا 
الل)() - 
ومع هذا فأنا أعتقد أن تعيين الاسم لمسماه 
هو المراد الأول من العلم وأقول : إن هذا لا 
يجرد العلم من تضمنه لمعنى . 
فالواقع يشهد باعتبار المعانى فى الأعلام 
ألتى يسمون بها(؛) ٠‏ ويرتبط ذلك بالمستوى 
الثقافى للأسرة . وعندئذ تلجأ الأسر غير 
المثقفة إلى محاكاة المعنى العام الذى يظنونه 
فى الاسم 'الذى يقلدونه. وليس لديهم القدرة 
على التفرقة بين حسن وحسين وحسان مثلا 


وقد يلجاون إلى تقليد الأعلام مع جهل 
أصلها ؛ كمن يسمى (شاهنده) وهى لايعرف 
أن هناك لغة اسمها الفارسية , لكنه سمع 
أن معنى (شاهنده) عطاء الله أو هبته . 

وقد يريطون التسمية بالموقف والحال ؛ ققد 
رأيت فى ققوائم بعض الطاليات بإحدى 
الكليات أسماء يقل التسمية بها مثل : (وست 


(؟) صحيح مسلم كتاب الآداب باب النهى عن التكنى يأيى القاسم, .١175/7‏ 
(7؟) صحيح مسلم كتاب الآداب؛ باب تحريم التسمى يملك الأملاك ويملك الملوك: ا/ر ١7‏ . 
(4) انظر أيضا كتاب أسماء الله الحسنى للدكتور أحمد مختار عمر 156. 


سات 


ما مختص به الأعلام فى العربية 


فكر وإبداع 


أبوها) . (ست اخواتها) ؛ وتبين أن الأب 
الذى ينتظر ابنا ثم يولد له بنت يحاول 
أقرباؤه إدخال السرور عليه » فيظير لهم 
قناعته ورضاه بما يهب الله لعباده ؛ قيقول 
عن المولودة (ست أبوها) » (ست اخواتها) » 
فيصير ما قال علما على المولودة يدخل 
السرور على أمها. 
تستخلص من هذا أن الفائدة الأساسية 
للعلم هى تعيين مسماه ء وأن العلم يظل 
محتفظاً يمعناه ؛ إذ يمكن استدعاء ذلك 
المعنى مع المواقف المتعددة التى تثيره . 

* * « 
ويعدٌ فهذه هى الأحكام التى اختصت بها 
الأعلام ‏ جاء أكثرها فى مجالى النحى 
والدلالة وأقلها فبى مجالى الاصوات 
والصرف . 
كما جاءت هذه الأحكام فى معظمها مبنية 
على العلمية ؛ وليست مبنية على يِنّى 
الكلمات وصيغها ؛ فكل ها يسمى به مهما 
يأت فإنه يتجانس مع العلمية ويخضع 
لأحكامها . 


ويالله التوفيق ,٠٠‏ 


ثبت المصادروا مراجع التى ورد ذكرها 
فى البحث 

١‏ إبراهيم السامرائى (دكتور) , الأعلام 
العربية, دراسة لفوية اجتماعية: بقداد: 
156 

لا أحمد مختار عمر (دكتور) » أسماء الله 
الحسنى , عالم الكتب . ط١ا‏ .19151 
7- الأزهرى (الشيخ خالد): التصريح على 
التوضيح ويهامشه حاشية الشيخ يس » دار 
الفكر (بيروت) ددت . 

4- البخارى ؛ صحيح البخارى ؛ يشرح 
ابن حجر المسمى (فتح اليارى) ؛ دار الريان 
للتراث ؛ /اإ54ا . 

ه- أبِى يكن بن الأنيارئ: + شرح القصائد 
السبع الطوال , تحقيق عبد السلام هارون , 
دار المعارف , طء 194.٠.‏ 
1 أبو تمام ديوانه. شرح الخطيب 
التبريزى؛ تحقيق محمد عزام ؛ دار المعارف 
طء (ددت) . 

1- ابن جنى 
- الخصائص , تحقيق محمد على النجار ؛ 
الهيئة المصرية العامة للكتاب , ط؟ ./19481 
- اللمع فى العربية . تحقيق د. حسين 
شرف » عالم الكتب , 191/١‏ 


اكه 


فكر وإبداع 

المحتسب بحقيق على النجدى ناصقف 
وعبدالحليم النجار المجلس الأعلى 
للشئون الاسلاميه 1159 


8- حسان بن ثابت ٠‏ ديواتة . دار صادر 


(ييروت) » 1١914‏ 
4- الحطيئة ٠‏ ديوانه . دار صادر (بيروت) 


ات 
-٠‏ الحملاوى شذا العرف شرح د 
حسنى عبد الجليل يوسف . مكتبة الآداب 
-١‏ الحموى (تقى الدين آبى بكر) . ثمرات 
الأوراق » تحقيق محمد أبى الفضل ابراهيم, 
الخاتنجى 191/١‏ 

» الحموى (ابن واصل الحتموى)‎ -١ 
تهذيب الأغانى . سلسلة كتاب التحرير‎ 
» السراج (أبى بك محمد بن سهل)‎ -١ 
الأصول فى النحو . تحقيق د عبد الحسين‎ 
القتلي. مؤسسة الرسالة (بيروت) . ط؟”‎ 


عبور 

-١14‏ سيبويه الكتاب تحقيق عبد 
السلام هارو الخاتجى 1955 

6ا- ابن سيده . المخصص دار الآفاق 
(سعت). 


-١‏ السيوطىء الأشباه والنظائر, 
مؤسسة الرسالة . تحقيق د عبد العال 


ما محنص نه الأعلام فى العربيه 


سالم مكرم 1945 

1 الصبان حاشية الصبان على شرح 
الأشمونى الحليى (ددت) 
4- صبرى ! براهيم السيد (دكتور) , 
أسماء الأعلام المعاصرة ؛ دراسة فى علم 
اللغة الاجتماعى . دار المعرفة الجامعية 
15455 
5- عباس حسن (دكتور)< النحو الوافى 

دار المعارف ط١١‏ 

” - عبد القادر البغدادى خزانة الأدب 
دار صادر ٠‏ (بيروت) ٠‏ ويتحقيق عبد السلام 
هارون . دار الكاتب العربى 1574 

-١‏ عبد القاهر الجرجانى 

- ثلاث رسائل للج رجاتي والرمسانى 
والخطابى . تحقيق محمد خلف الله وزغلول 
سلام , دار المعارف يمصر 

- دلائل ا لا عجاز » تحقيق محمود محمد 
شاكر ؛ الخانجى .ط؟ 19845 
؟1- ابن عقيل. شرح ابن عقيل . 
تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد » دار 
التراث .ط١؟ ١94.٠‏ 
؟؟- العكبرى . التبيان فى إعراب 
القرآن؛ المكتبة التوفيقية ١191/9.‏ 


54- عمر بن أبى ربيعة . ديوإنه » دار 


4كات 


ما تختص به الأعلام فى العربية 


قكر وإبداع 


صادر (بيروت) ١9957”‏ 


ه- الميرد المقتضب ء تحقيق عبد الخالق 
عضيمة , المجلس الأعلى للشئون الإسلامية 
.1534 

اين مجاهد ٠‏ السيعة فى القراءات » 
تحقيق د. شى قى ضيف ء دار المعارف » 
لانت 

/1- محمد حماسه عبد اللطيف (دكتور) 
الجملة فى الشعر العريى ؛ الخانجى » 
15 

الضرورة الشعرية فى النحى العربى ٠‏ مكتبة 
دار العلوم .ثلاؤا 

8- محمد خلف الله أحمد ٠‏ كتاب فى 
أصول اللغة ؛ الهيئة العامة لشئون المطابع 
الأميرية 1976 

- مسلم بن الحجاج » صحيح مسلم » 
دار الطباعة العامرة , ١179‏ ه 

النابغة الذبيانى » ديوان النايغة , 
تحقيق محمد أبى الفضل | براهيم ‏ دار 
المعارف ط؟ (د.ت). 

-١‏ اين هشام النحوى المصرى 

- أوضح المسالك ؛ تحقيق بركات هيود , 
دار الفكر (بيروت) .19514 


- شذ ور الذهب ؛ تحقيق محمد محيى 


الدين عبد الحميد » (د.ت). 

- قطر الندى , تحقيق محمد محيى الدين 
عبد الحميد , المكتية العصرية .1557 

7- ابن يعيش ٠‏ شرح المقصل , مكتبة 
المتنبى (دءت) , 


أ 


فك وإبداع 


التايعان 


) باتتلا١‎ 


فكر وإبداع 


قراءة فى معجم مصطلحات العلوم اللغوية 


قراءة فى معجم مصطلحات 
العلوم اللغويه 


د. يحيى فرغل »* 


عنى البحث اللغوى المعاصر بتحديد مصطلحات المنون والمعارف المختاطة 


على نحوما يتمثل فى المعاجم التى صدرت فى السنئوات الأخيرة: وتأتى 
أهمية المصطلحات من اعتبارها أخصر الطرق لتحديد المسائل التى يتضمنها 


فن من الفنون. أومعرفة من المعارف. 

كما (ترجع الأهميةالمعاصرة 
للمصطحات وضرورة إنشاء بنوك لها إلى 
كشرة الإنتاج العالمى من الكتب والأهمية 
المتزايدة للترجمة؛ لقد زادت أهمية الترجمة 
فى العالم المعاصر بسبب كثرة الإنتاج 
العلمى فى التخصصات الدقيقة المتزايدة 
وضرورة متابعة ذلك الإنتاج(١).‏ 

وكان لمجمع اللغة الغربية بالقاهرة دون 


ناهض فى إصدار المعجمات اللغوية وغير 
اللغوية» كما كان ليعض المتخصصين ‏ فى 
الآونة الأخيرة - جهد كبير فى تصنيف كثير 
من المعجمات فى مجالات متعددة. 

ويأتى (مسعجم مصطلحات العلوم 
اللغوية(؟)) الذى صبنفه الدكتور/ صبرى 
إبراهيم السيد (؟) مشتملا على المقاهيم 
التى حوثها التراثية اللفوية, والمراجع 
اللغوية الحديثة, والمعجمات اللفوية. . 


* مدرس علم اللغة بقسم اللغة العربية ‏ كلية الينات ‏ جامعة عين شمس . 
)١(‏ د . محمود فهمى حجازى : الأسس اللغوية لعلم المصطلح دار غريب» ص 189. 


(1) تنشر لوتجمان ط (1) 70.١‏ . 


(1) أستاذ اللغويات بقسم اللغة العربية, بكلية البنات جامعة عين شمس . 


ا 


قراءة فى معجم مصطلدات العلوم اللغفوية 

وقد اتسم هذا العمل بحنكة لغوية: 
جعلت هذا المعجم قيما خاليا من الظواهر 
التي أخذها المصنف نقسه على يعض 
المعجمات المتداولة؛ ومن هذه الظواهر: التى 
أشار إليها. 

١‏ استخدام تراكيب غير أصيلة فى 
العربية؛ مثل: فودلالى» بيلغوى بيفردى» 
وهكذا. 

؟ ‏ استخدام تراكيب بها أجزاء عربية 
وأجزاء أجنبية؛ مثل: سيكولسانيات» ميتا 

'- استخدام الكلمات العربية بالطريقة 
الأجنبية؛ مثل: علاميم, صوتيم » صرقيم.. 

؛ ‏ استخدام الكلمات الأجنبية بغير 
ترجمة؛ مثل: 

الهارمونى ٠‏ كلاسيم ٠‏ غرافيم... 

ه - استخدام المصادر الصناعية كثيرا؛ 
نحو: التعددية اللغوية, التسموية؛ المصوتية, 
الدافعية, المقلوبية, الإبداعية... 

7 غض النظر عن الترجمة المعروفة 
المصطلح واستخدام ترجمة أخرى: ومن 
ذلك تكييف (وهى التغيير) 013088, 
ساكن (وهو المغلق) 610560 صوتى (وفى 


فكر وإبداع 
السمعى) 200115]1... 


استخدام أقعال ومصادر رباعية 
والمشهور أنها من الثلاثي؛ ومن ذلك: إهماز 
2 10ج , إشراط -00201 
عسنص0) تحليل مفرداتى 1615.. 

4- النسب إلى الجمع أى المثنى؛ ومن 
ذلك: مفرداتى 780150 , غير مفرداتية 
95 شفتانى 01180181 ... 

9 اعتبار المذكر مؤنثا؛ ومن ذلك. رأس 
إليكترونية صغفيرة؛ (وصحتها؛ رأس 
إليكترونى صيفر) 6160]5006 . 

٠‏ اتباع أكثر من مذهب فى النسب 
إلى فعيل؛ ففى حين يترجمون 811061881 
52 إلى (العبارة الرئيسية)؛ نراهم 
يترجمون 211201081 650 إلى (الفعل 
الرئيسى) أى بإثيات الياء, 

١‏ الجمع بين حرفى نسب؛ كما فى: 

سيمانتيكى 56108311]10, فوناتيكى 
عناعه0ام: ديناميكي 082312012 

استخدام المصدر مكانة الصفة؛ 
ومن ذلك: رتابة (وهى الرتيب) -ط]/20)1:1 


انالا 


لالالاات 


فكر وإبداع 


قراءة فى معجم محطلحات العلوم اللغوية 


٠١‏ استخدام اسم القاعل المجموع 
مكان المصدر؛ ومن ذلك: ضوابط طيقة 
الصوت (وهى التحكم فى الطبقة الصوتية) 

[ مدهت طعغام 

4 استخدام تعبيرات غير صحيحة 
نحو يا أو صرفيا؛ ومن ذلك: هجينة 
(وصحتها هجين) 04ة6169أ . 

راشح (وصحتها مرشع) 1081م 

إدخال (أل) التعريف على (لا) 
بدلا من استخدام (غير)؛ ومن ذلك: 

اللاعلاقية 11121610214 

اللاجملة 00256172162206 

١١‏ الإتيان باسم المرة بدلا من المصدر 
أى الاسم؛ ومن ذلك: 

التعبيرة 5211856 

الانتقالة 27113051110 

الخلط بين مصطلحات مستقرة؛ 
ومن ذلك: 

المقارن/ التقابلى 0101535)10/6© 

استعمال ألفاظ غربية تحتاج إلى 
شرح؛ ومن ذلك عجرة 2006 رسيلة 


00115124 صفاق 176132 
هذاء وقد انتهج المصنف منهجا فى 
معجمه يهدف إلى توحيد مصطلحات العلوم 
اللفوية يقول: «وقد رأيت أن أجسمع 
مصطلحات العلوم اللغوية جميعهاء فى عمل 
واحد؛ ويين دفتى كتاب واحد؛ قجاء هذا 
العمل الذى أسميته (معجم مصطلحات 
العلوم اللغوية) وأنا أعنى هذه التسمية 
بالفعل؛ لأن القارئ سوف يرى أمامه 
مصطلحات فى كل علم من علوم اللغة: وفى 
الأصوات: وفى وظائف الأصوات: وفى 
الصرفء وفى النحوء وفى الدلالة؛ وفى 
مناهج البحث اللغوى: وفى العلوم البينية 
المتداخلة مع علم اللغة»(١)‏ 


)١(‏ معجم مصطلحات العلوم اللفوية؛ لونجمان ص1 


ااه 


المادة غير العربية فكر وإبداع 


اطلاة غيم العريدة 


جد البح 
بد أطقال النقاى 


فكر وإبداع قصة «الأعير الصغير» [انطوان دى سانت اكسوبرى 
قصة, الأميرالصفي, 
لانطوان دى سانت اكسيوبرى: 
رحلة نمو وإدراك 


د .جيهان المرجوشى »+« 


رائعة الطيار والكاتب الفرنسى الشهير اتطوان دى ساتت اكسيوبرى «الأمير 
الصغير, (1947) من أروع وأمتع القصص فى الأدب العالى. وهى قصة لا يحددها 
الزمانء أوالمكان وقد كتبها عندما كان فى المنمى فى الولايات المتحدة الأمريكية 
أثناء الحرب العالمية الثانية. 

كثيرمن النقاد يرون أن هذه القصة تأثرت كثيرأ بحياة الكاتب الشخصية ولهدا 
قمت فى البداية بسرد الجزء الهام من حياة سانت اكسيوبرى الذى يماثل أحداث 
قصة ,الأمير الصغيرء. والقصة تعتبر من أدب الأطفال العالمى: الذى لا يقتصر 
علي الأطفال وحسب وإثما يستمتع بها الكبارأيضا بغض النظر عن الجنسية. وقد 
ترجمت القصة لأكثرمن مائة لغة ومن ضمنها العريية مؤخرا 

موضوع البحث هو سبب نجاح هذة القصة. فكرة القصة تدور حول أمير صغير 
يترك كوكبه الصغيرجدأ والذى يوجد به زهره وثلاث براكين؛ ويأتى إلى كوكب 
الأرض- فى أثناء رحلته هذه يرى كواكب أخرى عليها أنماط بشريةٍ مختلمئة 
معروفة لنا. ثم يصل إلي كوكب الأرض حيث يقابل بعض الأشخاص والحيوانات 
الذين يؤثرون فى الأمير ويتعلم منهم ويعلمثا معنى الصداقة معنى الوفاء؛ معنى 
الاستمتاع بالحياة؛ ومعنى عدم التمسك بأى شىء حتى لو كان الصديق نطسه, 
ولكن علي أن نتتمسك بالصداقة التى ليست شيئأ سهلا كما يتضح لنا من قراءة 
القصة. 

هذه القصة بها كثي رمن الرموز وتعالح طبيعة البشربطريقة فلسفية وبأسلوب 
راق جميل ومؤثر, ولا يجد القارئ نمسه إلا مندمجا فى قرأة هذه القصة التى 
تصلح للصقار والكبار. هذه قصة نقرأها بعقولنا وقلوبنا ومن الصعب أن يتساها 
القارئ بعد ذلك لا فيها من معان ومناهيم. 
* مدرس الآدب الإنجليزى ‏ بقسم القفة الإنجليزية ‏ كلية البنات ‏ جامعة عين شمس. 
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1110 114 047 


وولعطصسةن) عولقطصة )0‏ .ععلفا8 همناعرميعتها اعقطع 8 ,متائطم ٠‏ 
5 رووعم8 ل[أزويع المل] 


مموءع؟1 ع وولعلطانم8 مملدمآ .سوتلمسعن0 /ا لتدجل5 ,لند5 ٠‏ 
8 بانتوط 

نم0 ذأبوع .بآ نق5 20 أقمة؟1 .5355 حمة_ لمهدذ__مضتالا ,مومتصوط 5 ٠‏ 
بأكنامعة8 مئعأط هدد .تسمتوع8 1939 عاءمعطوال8 ع امميزع8 علهلا بوعل 
2 رعع822 

عمصلءط علغانا عط ما “ع20538 2 10 عام عمامامة ‏ ,لإمءم د58 ٠‏ 
5 ...له عمننومء2 مملممآ عقن 7 /ا 1 بوط لمعنه اكمة 1 


عقب 5 /ا 1 نزم لعنقاكمة1 .ععملءط علغة ع1 .عمامامة ,لمعم نظ 5 ٠‏ 
5 .لع عمتبودء 102008 


رقعاهه8 عمكمهالة8 علولا بصواة ,بعلدعظ8 مأعلاه1 _عطة 1.8.8 بسنععلاه1” ٠‏ 
.1966 
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1110: 174 15107 


ع قكطاه 11 
: أنهتأمعصده©) بععوم5 خسة _عصذ1 طعبمعط _كدستعلئط .1.0 ,رمانو8 ٠‏ 
.47 رومع طقكتاطتم ؤ5ععم 7000 معع2 0 
ج070 ع عله .1942-43 _مقعلعونهمة مز بمومتصدممنة5ذ 2هاعل0ة بسدعء8 ٠‏ 
رووععظ8 انوع كندلآ ممممععاء1ط طوتعاعة" .21.1 


27697 .وعلسل؟ لمعه مك1 5ئآ1 رمعم بط _تسنة5 عل عماماسة .كتكنان ,036 
70 بلانقأنا2 رمملا 


9 


.رع مده-5 عل عمتمنمة 89 .ععملاط علتلنا_عطة .0مممآ .1.7.1 ,عقي 
خننكم - نالا .1995 


.1966 بم غ810 .177 /7آ : عادول بجع381 .وعص1؟ عوط .5ع اعقط© ,قمعءاء121 
وعصلوط علتائآ عطة ,تعووء0ل؟11 : سبععده0 07 ومء137" .ععمع:07آ بلمرع2ة0 
ممع 00 عطا 2ه لفنصمة عتنطوعغ1] وتمععلائط ”معثلا_5”ؤماعقدطنت_ لهة 


ومع عللئط0 غطا لمة عسسطدععن1 5:*مععلالئط0) مه عدمتصوء5 عع2نومم1آ 
2 ممأخةأه50كة 3ه هآ 


لاتةأمعمة81 ”,لإعموع.آ لك : ومملط عاغزنة فطع" .8 5عتصوكل ,فماعوعت1 
.514-55 ,1960 ع266مععع12 راوتاعمظ 


.ععمماوطنا5 07 عتععظ م :ععمهط علغةا_ غطة .5.8عصو1 ,فمنعع111 
.6 ركعطقتاطنام عمبرهج؟ : علعملا سول 


: 008ههمآ .قعقممغ5 لهة وتزتدددظ :1701:1035 ععط01_ 04 .0.5 ,وابوع1 


.6 روعا8 برع 5امع 0 


86 10 و”تقطلالآ غوء8 ه52 :(1/]3! ق560012 بصنع1 5ع ع5" ,0.5 روابوعآ 
.3 ,1956 .81097 18 ,تعابيعظ عامو8 وعم أ عاعملا بوعلة ,”5010 


تأعمعء؟ ممعله84 07 6165ه:2 : مسج 10 امبوعط مومع .ععلصة ,نأمسسهل3 
ع : عارمل؟ا بتعلة .عميد8 لتقمعظى نز كمقعا لمة .50 .5م111 
.7 211601501 
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+14 114 الكل11 


تممتمعصيعا8 ”لإعموعآ ة ‏ عوعصلط علغناآ عط1” ,كمووتا 8 وعنمون ‏ 39 
.514-15 ,1969 ععطتوعوة12 باوتاعمظ 

عأتملا بجع81) ”560265 ننه م0“ ععلد18_سزععلاك1_ عط 71.58 .40 
.7 ,(1966 رقعأم80 عمائمدالهظ 
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11101: 174 1211 


100 

6سا1 

: اناتأ أععسده0)) عمهم5 لمة عمسن طوبامعط؟ _ كسنوائط ,معلتده.1.0 
.0 ,(1957 ,5كعطئتاطناه ذ5وع2 177000 ممعم 
5 

1117 

1614 

116 

ا 0 

1045 

1107 

عد .م ع6 

1161060 

11000 


0 [11602 


16066 
100711 
17 


.69.م يآ . 


17 
51100 


5 


2.0.84-5.آ 
59 
.1 م ,1/1302015 
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15 
16. 
17 


111: 1 114 


180 20465 : 


7 /ا 1 نزط لعخداقصقنا ععسصوط علغانآ_عط1ا ,لمءمندط -تصند5 عل عقامغمة 
علمععط با م ,(1995 ركاههظ عمتنومعءم 0 20آ) عقنت 
ط..آا كه لعغةااعرط6ة 

١9‏ طنآ 

عأكنآ عط ,ععوعه 12610‏ «عععمه) 2ه وطوكلآ* ,لممعة0 ععمم 1.3[ 
عط 2ه افناصمة عتتتوععتارآ 5'مععل1ئطن ”رمع لاا 5خعماعقط© لمة ععملم 


عط لمة عتتطوععتانآ 5*مععلائط) 8ه عقصتصيع5 ععقةناعمها مععلمللة 
61-66 (1973 2 506184108كة عتنطومع 1 آ وامععل1تط 6 
6 .قموقع لمة لع *”,لمءمندظ-منة5 عل عمامعمة” ,كمناهك8 ععلسصم 
طعوعء؟ مععله11 4ه 208165 . 5ناصيدن)_10 أونامرط نمم" م1 ,عمتمظ 
.5 ,(1967 بقهذامعال؟ همه لاعمعلنء177 عارملا بجو ل8) ,وعم للا 
6١‏ ,تامع ة 0 
26 مغ و*غهط717آ أوع8 /زه5 8/33 5025 ألة! 5ع لتلأعممه ”50‏ .والاع] ‏ 0.5 
.3 ,1956 /اوك8 18 ,لعااع8 عأوه8 وعصذأ] علرملا برعل ”.5210 
وج وععط1 م0" وعضره:5 لمة تنتقدد8 5لاءهئاا جعط01 0 .ذاجع] 605 
4 م ,(1966 ,معاظ بوعظلامهء) دملمما) «مععلانط") :105 عمننم187 06 
4 ,5 اتلاعناآ 
17 مآ 
6 هآ 
18 طظاآ 
[ ,(1966 بممعول؟ ,لا لل[ اعلا بمعل8) دعمدذآ1 عقا .كمع اعط وعامهطت 
7م 1 
دأباعنا نز كمه وعقا5 خمة فمود ,لمتلكا صعصبدع-:5 عل عمامامم 
68-69] (1939 اعصطن شراط لصة امصرعة رن ١‏ معث مع ئمولون 

6) 


1 


1110 17/4 18147“ 


نو لهم عط نوهد لاه فط .5ومععة ومتطعمعء 2ه غمة هة كذ متطملمعم ‏ +++ 
مصة ,نزوط عط ولمع تمع6 غلبدلة عط يكن ععلتلمن نز[عأء1مصرمء عممعترمة 
هذ 22056 عمتعلمم 5ق كأءعمصستط دءطمعوعل تصومددد5-2 .نزو6 عط 10 عط 
بصع لسة ,لعز أمتو1015 2 35 مطبج طنئعكا طتتيج متطمقمعة قلط 
كتط ها 5-01 بأناه غمامم عقنت 25 عد .مءمتدط5 علتلمنا 
02 لدعتصدة" ومو عط ع5 كل ع أهقطا 5أؤأكما عه 110513 2 16 5جعلاعي1 
.تتنعد علدت .”لمعه وسلعط دز عدج 10م 2 قط ممعم 1ل 


تسو لماعمع0 عمءعتمء امهم 0:5ئة5 لمدندل8 مذ لعمماء ه06 كذ 1063 ون #عععع 
مقة ععتطلتت مععبطاء6 متطكدمتلههاء: عط طامعل مذ دعنةءووطقاء اعتط 
أهامم عنموط دنك1 .أمد8 7/80016 عط مغ ممقماعء ما برللدهقأوعم5 ععاممء 
د 5أقتاء09ه لمة 5تعمامعته أقط/؟ 02 تتقعغط عط عه ععة وعلمماك 1هط1 15 
لطعم عط عصدمءةط هذه تزعط) ب10ئهب عط 0 5ممتوع: 53086 غنامط3 
01 معمعاونت عط لمة تكتتمعل! ماعطا أرعدقة 0غ عدنا غاأممءم لعهتدمامه 
عط 5 ورمءمده-)5 غقطا عععط لعغمم هط للتتمطز غآ .صمغقتط مده عاعط) 
,0دة !ةمع متطذ 02 قع10 عط طاتم 00 م6 ومتطامم كقط عمممط علغايا 
عط غنامطة يمتللة) ذأ متقط ترعميهد56-8 .ممم 5200”*5 .8 785 تاأعتطيد 


:ع6 لل معة لإعطا عذتلوءةءط أكتاز رتعطأه عط 2ه ممأكنااععة 
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1110+ 174 1151047“ 


اها 


دءمندد-كمنة5 يتعقطة5 عطا2ه عأممعم عط عدمصهة عدم كنط عمسدل + 


ناته اساعتاعةم لمة رعتنطقط 10 ععمعععوع عأعطا لمدادعلمنا 10 عصهه 
لمدة لما صآ .لمع صده5 قتع د كه لعلكوعع: تزعطا اعخطا/؟؟ يعغة؟ :10 


عتهق قط معلائع ,رقمتناه8600 50816 كقط) 5ع طتمعميعم عط وعواد _ لمة 


وعم لاط 120016550 طأعناه؟ غ20 7/676 رعممةء1 71511 40 طتمطومممه0 
1 6 أهتة عنمع7 ذملق طعمعء عط غناط ركعتتره1 81261 عط لمة 
رللمعنة/7 ذناه0لتعممععا 2 0 عاد عط 10 معطا غطعدوءعط علأتع عأعط1 
لاعطا رعنتدع! لزعط عقطا 5660عوهتاة عط ,عائط7 3 +3246 بمعط لمة 
.55 04م 10تام 

ه17 “«مع«ه! ء[ااذ] ه عوط 15 عبوم ,ل" 

هط نزعط/ ,50127177 بءانتابا .6عترء[زى ‏ :1 عوماى 

ه 7و 1717/01041778 ©1176 1ه ع1أمهع ‏ وماد 

... .ل (عأعنرةة أو أدروتجرونرعن 

لاع جأء| "وعد ما كذ عرءطا أله كذ 1ه17" 

ب0أهد لمم[ 

60 

”الهلا اعناد1 17" 

” وإورزب رم اذه 17" 

.(43 - 142 +1153) ”.هدك 116“ 
5 لز عأطوعة مغها لعندأقمون معءط كقط عوملم عاغنية عل ند 


.0 ع7 تل وع:5]0 عل690 هذ لعقةعممة 285 لمة نإطقاهقطة 


عط قمتاة طأعلطنط تتععممه مقاعةاتمقستتط عتمدعم 15 أكلمفستط بره **» 


عط 0 تمستمقصسط عط غقط) لم5 ع]١آ‏ معلمع عط 2ه ععمعاءكدمهء 
لمعناوتوم لمة لمكقامة 3 طلت لموتمقسيط ‏ 15 ععولءط_علهكناآ 
عقون تصوأو 
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0 غ301 2 كنا 02625 كله عم ات ع1 ,166! تجهل أمعوعدم عناه 05 5دعهدوه لطاتم عط 
عطاقة عند : وعجزوعل لصة وعتاتوم هده لوستعقصآ عنده 02 عمدم5 101 ممتاعة كود 


هلوط 02 عقمع5 عناه جد كوملومة طعتط:ج مغمقام قصة كاقستمة 6 عللة؟ 0؛ عمزوعل 
سعط سرهظ 0ع مكمعد 


مأ لءعه 5”صومنه8-)5 مأعقدوموه1 8 15 علوهط قلطا عكتهوعط 5مقطرء 

القععةه طنتب طتوومعع 2ه وصتعط عطة كتمعن عط ,بوعتم مه قلط عسأمقطمصة 
معغطونا طعتطج ععتغةة لمة عتامصبط لم عبج 50 .ععتطهه 5*لائطه عط .10 لمدعة 
أعلماة كمع165م غمم وعمل عآ1 .عمعغطا ولط 06 كتممعاه5 200 5دعمكتاملمءة فط 
عتتقط 10 لمعاعرم غمم دعول علط .نهة7 علأو أ أمسذة 2 مذ ده لمة غطوكر 01 5عأئم 
ونا 10 «مأوأععل عط وعتكمعا لهة 15 غ1 كة 8/0210 عط كنا ونتامط5 قط غناط. بطنتم؟ عط 
20150 لاهة 606160660 ,مناه( 50 غ201 لهة 085نا80 ر35قعل762 6ذا1 
07 301865 انامطلتبت لردماة كاذ كأمعدعمم غ1 قط 15 علهوط عط 06 علولا أهأعهم5 ه10" 
طن عدم عه +10 أناه قأمامم ]1 أ36 0هة رمقم 02 ك5تزه/< لمعمع 18ل عط غه عنهط 
3 كذ كذ مع ,لتدممسعقط 5غ كلقع! طعتط متطملمع53 غهط غذ أمعععة 16 متلا 15 


تمع ل انع طاءة 2 لله غ2 غ20 15 ركأعمقام ععطاأه ممه وععبطوعكه لمة كنا ماعط 
ع1 


عصتعط امم زط لعتتعتطعة تزأععلنا بمعنرءط 0غ قطرعع5 50606355 5* رع م تماد 
ععمع أاععع أدعل1 :10 لتقط ه05 عمتاوعدم عه عأنزاة نط هذ لعصقعء ترام حكاووءمين 
طعناة أكناز وأ عامهط قط 06 ممنتثة[كمة عط أهدع1 غد عه - عله60 8115 علءمنط قلط مز 
6 لإعمعدوز 5*للئء 2 06 مومتامتوعوعل أوتمعع مد لغأء 10866 ,لامقعط 8 
لأقننو كمتلمة كقط طعتطج عأمه6 عمق ه ذأ غ1 #اأعقستط عمتلمهةدعلسن 
لعة انسلج طاهط 10 عكنكقعام عمأكماءعءتي لمة مععل ذعقمءط غ1 وذبوءءط 
10 .لغ محطنزة لقة أكعرعغصا طتت بأمدعط لمة لمتم طنتك غأ مدع 1376 .مععللتطه 
عطا؟ه دعل عطاعه بمعلامعفتل عط م1 غمعصعؤاععت كعمط [7/2 ولط مذ لمع 
ع1 عتطا كدعرمعه 5غ وعكنا عط ععذنعم12 عط لمة عتم 
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أذ خطعنامطا صعلء ,35لم536 026*5 012 15 غ1 16 مع مع م1 0غ بومط معدع! لمج مكنا 
ك3 أعصقام كتط ده مقط ععمءم عط غقط [لخ 220 ,مومهم عمدوة عوتتهه 33م 
عسةه عط لتتمد ,لإممقط نوللتقمتل1م0همءت هذبن 116 .5ع ممهعاه؟ عععط؟ همه عع10؟ 
ولط غناط مو ستطاعمده5 طنا؟ بإقناط 78/25 عذأة عمموعك8 .وأعصهام ععطاه عطةا 10 
2ه) دل عطا له همه عط غة تعقميد عطا كه« غ1 .تزممقط منط علقم ععنا عامساد 
عاومهم تعطنه عط ألة .عمتحنا طره مكنا نط علهط غقط (تجهل عطا 02 عممن تزسة 
عمتمعاةع: ,كعدو بامطمعلة طتاب 60أمتعومعهم عععج واعمقام ععطاه عط هه 
لاعط لمج ”ععتعناوء005ه غمعمع 02 علقم" 211 ,عا روذأة عمم كعم يوه 

.لاممقط 35 ...... ععمةم علغنا عط ,لإممقط ”ممعي 


قلط 5م2181 كعم دح-51 ,لا20133 'إمة مأ 35 ,لإكقامةة قلط سآ 
قلطا قا قمعم مقط عع وآ .تعمامة قلق قلقتده عناه غقط؟ 720214 3 لأزو 
7/0110 نط 02 129/5 عط طغابج وععمهة غ1 عدسدععط غ1 عوعتاعط عب لمة عنحا 15 
أعع 7/6 رقع نا عععطا /101 5أ56 هناد عطا اعتطت صذ غأعمقام عط عتقط خبط 
كه 167 عط نزو خنطا مآ .معط ده لقن للم عمه تولمه طختر كأعمهام 
4 15 أعة قلط عقنلوءء6 لمة ,*263602ه-طنو“ 3 معط كقط 25زة5 مزععلاه1 
.65م 26 وأعتصقطم عط لله أمعععة منج ,”تلدع قنطة؟ ععدله:م 0غ طعناممة 
”عن نلو موزل ؟0 ومأممعمكدة عمتللاج" كه وءطتمعوعل صتععلاه1 تقطن« 15 غ12 


الة طنط 385 بعءصاة لمعم نومع 3 10 أمدوعاعسا 15 #عناءط راع سآ 

56مصستاع عه علقم 10 كنا هذ عكتوعل عط ومتمععلة نه مذ لعمعمعناة تإعطا كز ,لإمقامة 
للع منهد-51 .ل06ععععند عتقط لإقطا معطا رذكناه ممم غمعمع تل 3ل1رمنت معطاه 
عط 08 5قعمععضهناة نبومع؟؟ عط لإ 2مللمع20 كنات عملأوعسة مل لع0ععمعنة فقط 
5”ععممم عط طونامعط 770110 هاه ءع56 كنا وعكلقم عط ,مكلق .وعنوععه عط 10م 
75 رالقتتطقم مطنا غأملثم عط غمم همة) كلاءويج ععغطاه عكعط) 1ه مماععة 
عفطاه عمزءءة لونامعط؟ .5أقستمة 5 علله نط عمتلهم غزط لمة (ذينهةاحتامدء 
,655 تلع عطا ع5 0ل 73/6 روعلزء أمعرة تل طونامعط 00 ميته عناه عصة ر,5ل1زميه 
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+5 لعطععةةة ععسمم علكذا عط .5ودعستممقط 5 بأعمقام وتط ده وهل رعرع طمنوبن 
م] .ودعمتم مقط ع5 ومتطعوعء موصعم ج معلا غقوم عط عقبعمفطم أعكميد عط 
لاط علتط مغ 0640م عط م1 لعلععم نزعط1' _مععقائطه 530 غمعوعممع 5وامطومط 
عا .أعمقام عط بإمئاوع0 نمه من بتامعع غمم للنميج تزقط؟ غقط) 50 ,علا عقة 
عموكى هذ صنط كلاء) غباط بععممم عطا كلمعتاءط 26 «اتمعل 15 ععلهمد 
4ه فط مذعاةةا مسمتهايت غز روكلة .عاطمناععما كا عط مقطا زوج [هع1مط مهاعم 
15 معط .600 بممأعناء؟ بطائ ء6 لأنامه 5عهاد عط .سنط دألكا ععلهدة عط معطبج 
عط 0غ رعأممعم تإصقمم 0غ دعمنطا لإهقد ععة عدا عطأ غقطا 5235 أهقط) ع35538م 2 
0 ,501976 0 تعاطه؟م 2 ععه نوعط وتق[امطءة عط م1 رؤقع0 تناع عقة نزعطا 5معمع لمم 
غناط ,55ة]5 عأتط 10 ملعتا رصنا معطا رمكلة طتلدة؟ ععة نزغطا مقمم د5وعماقباط عط1ا 
غمعدعممع1 ععغطعتاممهةا عط" .عممتصعبث م لععمماءط تإعط؛ عدنتوءةط6 04م لأنامه 
قلط غنده ممتتكصقه هه 5160أكمأ غتتط رمعع1ة 10 عممع عتتقط لآنامه 816 بممل م عل 
عط طاتةة عمعوعومة: تإقمم لاع عط" .لمبوطج ممع ترعط) طودامط معن ,وع سل 
قطا هأ لاعبه عطا عه لعطععوةة (2150 كنا لهة تمندسهم عطة) ,2" لمة ععممم علانا 
]0 تمم]! غأمه لثل نوعط طعتمطا معبة ,ععقط عمزة6 غز مه لعأذأقصا مهمه مدعل 
26961 1816 نعط طونامط؛ معت 600 هذ ممتوعناءة عاممهم ععانا 15 5تط1 .عكيد 
عده 810 .ممل كه متست15ل كأمعومرمع1 #ممممعاقة طد فاع عط .مصتط مععد 
وأمعدع مم66 قلط1 .لعووع2ل عط وتمط لأععصقط عط أتغمت كمعل1 دتط 10 لعمعاكنا 
عماتتةعا و”ععملمم عاغانا ع1 .ععمهعوعممة نإط عاممهم ععطغه ععلنز عاممعم مط 
105 كصمط؛ ععط 0قط عاد .منا عمابومعع لائطه عط 5اأمعدوعممء: عع20 عط 
عملم لانطء 2 ععلن! يناده ععط مه 1118 مغما مماءأكمدعا 2 التاد 735 أل غداط عكمععل 
0 عتاوطصيزة 15 أعمهام عط عمتعلامه عامم 5”عمنطا ع1 .لهمطتاسلة مغمذ 
10 100103 0ه 7/25 عمعط1 .قع1! متقطا عمضع ضيه كم5زووهء55ه0م 55ع1امم6م 
086 2655886 تعطاممة .نة/9 عطا مز كوت ءطمع ولط وديتوءةءط عوآء عومتطالزمة 


عنذ00 1157 أممة 15 ,”ع56 عتده ههه أعقغط عط طنتبج تزلمه“ 6ه غقطا مقط ععطنه عاممط 
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فقط عط غقطا عماأءط 2ه :723 عذكل5 عه علنت عط غ0 غناه تزهج و*صدكة 

مة 5أغآ علهنا لعععة؟ 2 15 طعتطت منطكلمع83 طأعتمعط كذ عأءقصئط مه لعدوممدا 
7 ع5مط) ععة 536805 320 ,365055 عمتطاعةع 02 كن وامطة غ200 عط1 كة اعة 
لانطه فط دلمعتكع6 الله عطا قه ... كنا ععلتلمن ىه معلنا عط نتهمم نزعط؛ ملمعتمعط 
ععسلم قطا وعطعوة] 10 عط صعط1717 .عدم عط نزهط عط لمة نزمط عط ع عطة عه 
عاطأوومم 22206 مقط فط - ”65 ممتتدعمه” 07 ... عمتدها 02 أقنطك معتامعم؟ عط 
ما قلاع عتعط) رععمعط لمة كلمن ع0 لمعم عط وعنهدا/امه اعنطيت متطفمم لقاع ج 
5 لثم عط معط ذنط مل حمة ركتاعط عمنطعنها عاغنا كه عمتذة 5 ععطاه اعم 
فط طعتط؟ سصوظ رعدعل عطا مذ لاع مع300ط عط 02 مصعم عط ععملوم عط 
عط 15 تمعطا عع تاء0 5متقوعء أهط/ا ,قتتط1 .لإأومتط كوم عط معطب علموكل 
أمشتقنةء غ1 ععماد لعلامماوعل ع6 أمممقء غ58 0م60 3 ... مععأممكمنا فط بمعللتط 
عط ... تعتاعدء 5210 لقط :م5 عط كه نزأأعقك:ة 15 غ1 مطامط عه ,0675000 0تاكتد ع6 


.ع6 66 أممهقه أقطة 15 كتوم طرا 


أل غناط ,155063 52012117 عممعلتقط عللءة] غ20 تزإهم عوملط عاغنآ ع1 

قط ذوعممغمع؟؟0 طأغانتا مملأؤعنان عطا مه علاتأاععم23عم أمعلمععكمهم ج ع86ه 5عمل 

,1015للة]8 ععلمة .كدمأوتاع؟-أكديو كة عمددد لإ 0ع6ئغعممعامز معط مقط 

0 عكنا عطا ما قع00ذ5أمع متقامعه 01 هماغزوهمكمدها عل0غ- تمل قل" كه غز 5ءطترهوول 

ممءعلمةت قلط ركاتوانا موأعمهام 5”ععمم عط 0 عمعرعمم 09 وزمزن 

0 عمتطعوعهم كتعتامصا حلط ,تهاذ 5تط نإط ‏ 4ه زوالا غتعوعل قط طوتمعط) 
تدع لعمتصسمعغعلع:م 0هة لإأكعيام أمعلمععءمصمع) قنط رعنده! راتعطامءط 


8 15 لإلأقءء عمتطاتوعنعة غكقطغ لمة عبر رعلأقة 5تمطمقاعد مقاءكمطكت 

للئطه ه 5معوعمع: عوه: عط رعامصوع عه .ع5اة عمتطاعممة ع25 عمطمماعم 
عط مضنا عط معطلكا .1ه ععدء علمهغ لمة لع2ه1 ععملءم عاكنا عط عدونوععط 
0ن 8/35 عأ أناظ ,لجأععم5 50 غ20 3/35 205 ولط غقطا لعجتلوة: قط وعطذتتطعوم؟, 


0 109965 قط أقطا أعكمنهذ عط .)1 عماناه1 لمة غ011 عنده عمكلة! قلط 2ه عدتتوععط 
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4 ,608661135 115 لمة 50114 علا هذ غمعممع11[مكها عتاه 016 عكتتهععط لع 1أصم 11 
تقط عتمه20نقسنهه لهة ذ5قعمععلمة1 مقسيط 02 غملمة عط 2ه عكنومءوط رمكلة 
اندع لصة 6خ 0 م«متامعمعم عناه دعمقطة 


خسة ,70110 عط 02 1697 بوجعه ج 2ه مععقءط ج 15 فعصاءم 16غانا عط رونا عم 

3 25 أكناك .قتا 02 211 هذ 5وعلاااتتاد قط يممتتهسهد قط صذّ لتوعل قنط 2ه علثمد مذ 

رأقنام8 01013 6ط لهة عمغهكههه عط مععبواءط غلتداط 15 عمللمة مع لصب 2ه عولط 

.260808156 عط 300 عمغقسقة عط لمة كن معء ططعط غلتباط مدل 15 ععلمة هط 

6 #خلتلهء؟ ها غتاط ,لهم 300 أمعءممما عوعمم2 تإقم ععماءم 16نا عط" 
.صقم 010 سد عه غطعتقهة لمة تمملكت عط 5عدوع5ومم 


لأتلوع؟ غناه0ة ممعدع! عط (0مع55 2 لم مأ عصائصا خنط) أدعبن دنط طونمعط]”" 
5 2320 [المقتصلط 02 5/ه1873 لكناذ0ة عط غناو2 كمعذع! عط باذ 10[ ع 235 
آه 2806 15 عط“ عقنوءء8 .لعقطوأة عمعاه 15 قط عكتتوء06 كنا مأ مقصتتط تزأيما عط 


ع0 15 86 ,5/ق33 ععلقمة عط قق ””أعمقام ععطاممة حموظ 5عمرمه لمة كماد ععتيام 
.ع3 ع2 سقط لعخطع أو دعا 


أ مس تطناأام0 05 2065 ععة عذعطأ ,70:10 عط غ0 5ووعمصسنع عط 2ه غؤزم5 سآ 

8 كنا 358019 10 الما ك1 مطنة ععطعوععم 8 رأكتلة:20 2 ذأ تتعمده-)5 ,مغو فط 
ممخء لمهت م مأكدكدهه خنطا 6ه أقلتصم عط ها عومتممعد عمنلسمة غه نزوب 
]0 وعنمعلموميت عط تقطا و روتاعط 1816 .متاوعء عه 2ه ومغندء مهمه عط 
عتأمطسرزة 018 تدم عط هذ عقطاممة مغ وحمل لعلمقط ه56 هوه مله ممعع 
عط 16 قصة مععلاتطاء مغ 65غهء6 0601 عط اعتط؟ ,لإقهخمةة 02 غ1ها قتطا ما ر50 .نماو 
لعسنقع عط مرهلكاة عطا غ8 عستم مط ,قصملاءم 21م مقط كن كع كلع عط رون هذ لاتطه 
عذعطا مصوظ مععلاتك عتعطا همه ممعلهعم ونط مععا نتقدم ومتطولمقط طعتامعط 


.50197 عالا ع طعتط مذ توهبج عاط هتحتو مكمن عط مرمك 0مة رعقنا 6ه ومهء 
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عط يلعطكتاطهزوع دعهطة مقط متطقمههاع, مععل 2 262 تتزمم غباط "عمتاماتس» 
.لمكشبوءط طوسسه! عمد خط كلم 


لعة غملام عط مغ عدا ذنط 50017 غ0م 5ع00 عمعملهم عط لمع نوع عط لثمل 
50 3200 صنط عم ذتقاد عطأا 01 عمه أكناز ع6 011 مهاد قلط رممتهامعت عط رعرعمرع) 
11 عط عاد عط 0 منا وعاهه1 قصة تصنط عءطتمعممع؟ 10 كغمدم غملتم عط معطو 
امنا عط آله 1أأة نزقطا ... قمعتقفط عط مذ ذعهنة عط لله طعنوبج؟" 60 معنقط 
تعطاوتة صتتط وعتكاع علامع20 ]2 الع06ه1 المعدعوم عنم 8 15 قلنط] ”.قلمعتة 
5قطممع كنا 10 قترعة5 غقط/ت ممته[معه 81 .”ملدعة قطعندها عط ...“ أمعوع,م عنهر 
عط 201 عقة لإعطا غناط ,5355 5830/6 2266 لله غقط؛ عماتزدة نط 201050 عومهماة 2 كة 
قكقاة عط عمتلاء29غ ععة مط عمرمد عه17 .عأممعم امععع تل +10 د5ومنط)ا عصدد 
عه" .هلز عط هذ وغطونا ع181! مقطا 06م مص عنة ترعط؟ دععطله 70 .وعلأتاع عنة 
ع وزو طلة 11ت لمة عنة كعهاد غطا عوؤعط الج عه .كممعاطمعم ععة تإعطة 5عوامطعو 
3 006 20 5ة 5825 عطا عنتقط 111" يصتط نإأمه أماتم عط نإلصه غبط عمعلى 
للتت آ لضة عمتانا عط 1ات؟ 1" ,533/5 ععملوم عط **رومهنة عط 206 عمه مزعه1 ,معط 
آله غقطا جمعهد التي غذ معط غه منا عامه! غم1ام عط معطيب وبع ©0”.ومتطعنيها ع5 
غأ10أم قط رعممع ععة 5012087 لم8 نهم عطا معطلا .عمتطعنها ععة كعدو عط 
علأنا عط طتتط ععمةتستقناوعة عط ع0هم مقط عط قط غتمعغممه عط 711 عمأمسمقم 
لمعت منط عط دتزقنتلة الثمم ]8 .ععممم 


علهدة عطأا معطت مسلط ععد 0غ غ0لام عط غمهة غمم 5ع00 ععصومم علننا عط 

كناد الجا به؟" كمتقايع ع2 .عصمط نط 0غ عاعة0 مع سنط ماعط 10 صصتط كمغاط 

ترامس ع 097 ”... عبض عط غمم الج هقط لمة بلمعل ععع [ مذ قة عاهه1 الهطة 1 
.لاككقء 0غ لالتقغط 100 15 غ1 عكتلقءةط لمتطءط نزل0ط قتط عنكهع1 0غ فقط 


01 اتادء؟ قط وما عط مقتصبط غ20 15 ععملمم عط عكننوءعءة ومقطععط 


15 بطئةء0 10 0065ت غ1 معطلا ,دمتامعمعم عن0 .00 736 مقطا ععمم طتهعل 


24 


111014 114 1504 


عط تاعطن؟ معن ,محصة1 2 0 عصسذا؟ ع علا عصتء6 عامط دنط طونامعط؛ كعمتطة غهط) 
3 ممه ما عة كه نط غممغ1م1م 10 كلعهم عط غفطا ماع مد 60,”... وعواقة قز 
عط ععقطة تزع .لمتيم 2ه نم ه نزم لعطوتتومتهت ه6 خطوتم أقط عسداقط 
عط هذ لصة نزعطا غقطة 1اء7 2 صسم أدعنطا عتعطا عمتطعمعيي 02 عممعامومعه 
أملام عط نقطا تعتديج عط] ععطنه طعدع م1 عدم ممعطة كلمهط طاعتطج كرعوعل 
عط معمع6ل0شاع" ععهلمم عط 16 وعلالع لمة لاع قط حمم5 غعاعبط 8 مذ وعكتهة, 
3 5/66]0655 115 .069761286 20616 3 قط ععطاه ومتطاعمه5 7/35 غ1 تتقعط 
عه عط لهة 5088 5:تزع [أنام عط 04 روعةغة عط لطتهعمعط طععقط عتده 02 تروط 
ممه 776 659 .“أضع265م 2 ععلنا أتقهعط عط 150 000ع 3/05 غ1 .قصعة نإ 01 
,566 أمصمق لمة لمتاط كعلمعم5 10 50 عند عمطت عاممعم سمط غه لعلستصمر 
عمط بوقة“ ونتهة م1 ععلعه مذ 1لأم ه وصابوهالهبجد نزط وعلط عتعطة أعمعيو 


,56 510816 2 مذع0؟ عمكاهه1 ععة نزعطا تفط حمظ لأندهه نزعطا معطت ,”دع امام 
.3/84 01 اناللمقط 3 مذ عه 


مع مأ ومتلاءعل نزط امو أعصهام 10 وعمتدوز وتط كلمة ععمءم علكنا عط 

م عدم قنط 10 دعأ 11زط تقه مقع فقط عط ولتامما عط عرعط أعمهام قنط 10 عاموط 
م مطند عدمط) ععلنا عمرمعءعط أمه دهعمل 156 .لعمدءىء تزأوياهتتاععم لقط عط لاعتطبج 
اا ماعطا ععمعط لصة ممتكهقسنؤوعل عه لهمع مم طتتي وعاععنه هذ لامع لمة لستامر 
مسنط ماعط 6غ عقتهمعم 5*علقمة عط معأ طمعممعع ع8 .ؤوع اع متموعم و5عدموعط 
طعنامعطا خرعوعل عط مذ غتده مقط معاعع5ة لصة ركغمقت عط معطا عدم قتط 10 تعر 
أعمقام قنط 0 عمتهستاع: دنط تقط) وععتلهعء 85 .ولام عط لمعتة عونط 2ه ماعط عط 
15 8ط ,5310 820 :0 عط 35 غناط قمعت دتط ع5 ععمعمومعهء اتكمتدم 3 66 أاتن 
همة *05م536" عسقععط تغط ودنتقععط نهم 0 منتقط طاوط لزقط؛ غقط) عوقمم فط 
,280 عةعلز 3 #امط لممقادمع0من عنم قبط ععطاه طعوء 0غ عنوتمن عوطعمعط) 
طعنة! قنط خصدام غملام عط يطعدع ده لعلمها مقط ععممم عط)ا معطب 
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عطا رقعصدمه ععملم عط 15 عمتطعومعل 02 غمعمدمم عط معطب والسطوكدح 

فقط 10 عطاء 10 متطملمة55 قلط قط معتمتطا ععصلم قط .لعدوعرمء0 كمع +10 
عط ج57 ع1 .و5عملدد تإلده صئط ذعملط غز عمملة لممع مم )د مط عدول 
ذقط ع1ثا قط بتتمط قمتذامعع ع0 عط غتاط غ1 مده ومتطامم لعمتدع مقط روعبعزاعط 
غ20 لتل طعنط؟ كللء15 سمه عط : متطقلمع3ة 8 طعيد طكتج لعطمممة عستمعوط 
ع“ عكننوءةط تصتط 10 القع متموعم ع5 جومم 7111 ومنطاتزهة 2ه صنط لمتصعر 
(وتط) دهز 02 عناوامه عط 2ه (صنط) عم لسمتصعء [اته معلامع ذأ طعتط9ة يضرم 


02 5614 عطاصا لممتمة عط 2ه لضناهة عطة 10/6 0غ عحرمه لاأقطد 1 لمة .عتقط 
69 ا« ووم 


و*ععممم عط أهط تع عط :105 سبع مأ ,ععممم عط مغ لاع 1205 عط1 
عمسا بوعل 2 1615 13أ06م عط 8ه عرمه عط 15 ,عكذ! ونط 10 2005 منطممه06غداء 
الإلخطوت مهد ههه عمه كأقط تتقعط عط طتلم؟ نزلمه 15 غ1" كأ غعنوءد عط 6مممة 
05 لمعصمم عط وز ونطع 0823 ”هبرع عطز مغ عأطتوت»كها كذ لمتامعووة 15 مقطبر 
عط 12168565 258660655 0106 .ععملهم عط ,25 5ق أأع ك3 كنا 10 'زإمقطمامء 
2051 عط 15 لاع قنط1 .كعمنتاءم؟ 10 معلاع 15 مملغدع كماع مط 566 عبر 
قط 15 غآ .تعطامهة 10 لمعت5 عمه مم5 معللع ه56 لأنامه غقطا ظاع كناماء6م 
.قعنزء عط لاط مععد عط أمهمقه طاعتطتج غقطغ .... لمتغمعووء ذأ اعتطيس 


065666 عط رقكةاة عط أهط) 5100 (ق0ه 6 روكلة /77/33 عتددة قط مآ 

علخط نزعط عدنتوعءط0 رذتاعطا لإلده 15 عقط) بإكبحدءطة عاطتواكم1 مه عتتقط عكتامط 

5ه ,لنكتاسدءط امعدعل عط وععلقمم غقطبج : وموعط عتعط 06 قطامعل عط هذ أع رمعو 
أأء/7 3 عستلاط ذاغذ عتعط علمة أقط؛ كأ رععمكم عط 


عط قمة ععملمم علغنا عطا وعع ماعط كأكءة أغهطا مه1اممة عمدو ه15 
.ععملمم عاغنا قط لمة عمتدعقم / غم1أم عط معع بوط مكاج ومماعع0 برعده1 
56 2 05 ع8قلطا عطث - 1056 3 0 لإللقنزه1 5”ععملوم عط نإط 0ع/ا0م7 15 غ10ام عط1 
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عل ه1أء”0 ععقطا ع7 ,2662001 عط مذ كيه غ2 عطامء ندم( 11 ان 
6 روعتاعة210م2 فصتا عناه 2ه5م1ه عط مقط او مغ ملوء6 للقطة 1 وععلتو 
4 ومتاعع ء0 إلوععا2 القند آ عاعماء”ه عد 83 .[م28 القطة 1 معام مقط 
0 كا غناظ إععلمم 5غ ققط 55وعصام مقط غقطا كمترةء7م0ع35ل 56 50211 1 .7702160 لمج 
مقعط تقد كسأذذععل مهاد 10 معطي ب«ممعا عوععط 111 عستا 010 نإمة غ2 من املد 
«قعهة ععسلعم عط قط غمامم كنطز عع مزع1 9©.”فلقتطت لمعم لله ع]] .... تامو عوط 
01 ع5ة/39 وعمرمءءط 16 .تسنط 205610 عط 02 وستممعم عط كلمةغدمعلصن لمج 
1 بعوه قلط لصة مصنط مععساء] دوذ تقطا متطقممقغواعع عط 02 عتتطهم عنما عط 
(لعغقهومط '[لغمعءأوتقدمه 720 عط 35) عناوتمنا ذل عع806 كتط أقطا وه 2تلهعر 
لاط لعدمها 56 م لمأمعمعة 720 قط عدنوءة8 .ستط ””لعصهة كقط عطة عدنوعوط 
وعصمء26 عط ,كقط 02 ععقه عمكلة1 0ن عصنا 0مه6مة5 م1 وماععععة نزط عفط 
عط 5م503 ع3ط! غ3 عله10 حمة مع 0غ نط 5ء20,15 عرم؟ قط] ععطعه؟ *”16طأمممموع؟ ‏ 
.105 قل 01 2655عنالوتمنا عط ”عع5و 7١111‏ قط لمة متهعة طاعء مه موود لقط عط 
غ20 185606 لافطا وؤتتدعء6 عوم: قلط ععلئا عمتطغمم عنة 055 عط غقط) ”ومهءو" 116 
2205 عط 01 عه مذ عدمه عرز ع1]62 .معط لمعه نولهطمم لمة عممزمة لعصمة 
65 6ط 5لأء ععصارم عط1' عامط عط مذ 70205 عمتطعنه؛ غقمم ممه ابكتكشوعط 
5 .نامن8 106 عتل غمم 10نامه عم0“ ... بامصة غنط انكتابوءط ععة ترعطا غقط) 
.نا0ل1 ععلا قناز لععاهه! عوم؟ نود علمتط) للنده وطرودكةم ومقمتللظه0 ننة ,عككنامه 
عتأة 15 غأ معصأة رتقطاوع0: اهن[ 02 1ل مقطا عنمم دعقم عطة #أعومفط مذ غيظ 
غلأ ععصلة عصمل دقداع عط ععلمن لعءهام 1 غهط عطد كذ ؛أ عمملة زلعمعنهج 1 غهط 
1[ ككةالتمعلةه عذومطنه عطذ 15 ا ععملو بمععيعة عط طتتيج لعمعناعطة 1 غقط) عدو 15 
.(165كعغتاط عتعمعءع6 0غ هنا لع/جدة عت وععطة عن مب عط #5 +مومعع) 160لا 
معطو عه لعأكدهط 0 ,ملعصتةامهرمء عطذ معطبب 10 لعمع كنا 1 غقط) عطو 15 غ1 ععمزق 


(01 توووم 20 15 طلا عد كأ غأ ععمذك خمعائو عماعط وأمسأة قور عدو 
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ععة عارموم غتناظ .2016 ععمه 28ئ[ مذ كأممع عتقط مغ همهم علأطهقدء للنامد 
رتعغطعتامهها عط طتابج عه5 ع5 هه علكما تأعطا 0 لمة هع كاءمصسعغط) 2ه 5عموكمم 
مه عبج عكمه5 غهطغ صآ مهد لع اأتععمهه عط حمة يمتنا عط يهقدم د5دعصاقبط عط 


مععطه ومنخهص 1 أاء 02 5126 لمعدعهم عط كأمم 2ع عممزوع علغز1_ عط هقط ترد 
.لتهناععم خمعدم 6 كمه كمه ددعمععدط ,نت تضعد 


ستط ماعط كقطا ععهةم عط 10 معممقط كتمملاعمذ غمقمومسذ مب 
كأ تمع لأعما اقم عط .ععنه6 116ا 04 ومتمدعم عط سد #اأءومستط لمماومعلسن 
ند عط معطلا .20563 غ1 ممهه61ة 11ج بمعلتهع 2 262055 عمتمدمه قلط 1ه أقطا 
ع5 قلط أقطبج لعلاع ناعط لقط عط عدتنوعء] 5802655 طتتب عمرمعمع 0 كود فط ,أذ 
.65 تسن عط لله ما مصتعا معط 02 عمه تؤلده عط هه عطة قط ... ستط 011 لقط 
عاعمذة عمه هذ ععلتلة 211 مصعط 02 لمدذتمط) 56 دوع عط ,لإأمعل0نه ,معط لمم 
.عناوتهنا مد كقل غقطا م06 ج طخت “طعء #لاومستط غطودهطا ع1" .مملتمع 
ععمم عط وعتكاع طعتطت تمعلاعمآ لممعةة عط كز غ1 رؤوعمع:ة/85ة 0 لإعمتتناوز قلط 
.05 قلط طلابر؟ متطقمم لداع نط 10 عبراه عط 


عنما اه 5ل أقطير ”عع5” مسلط دعكلقد تفط غمعلأعم1 أمم ممما لصمءءد ع1 

05 غ8 كا جع :1018 قلط طغليت متطكممغداء: وتط 04 عمتصدعجم عط 0مد 115 مذ عسلة؟ 
عط غناط مقط طختبت نههام م0 عزم؟ عط قعلكة عط رأوعز1 20:2 عط طكزة ومتاععدم ونط 
ععمنم عاكنا عط] .اوم تصنط ”عه 0غ ققط ععملوم عط غقطا عمانزد5 وعدباء عره1 
5 م1 عمناه0! 5 عط ... 356 10 عهن مم كقط عط عذتلدعء6 روعكتاع1 
26605 عمه ,كمتهقاي عد عط قلمع0 عتقط 710 .لإممقطمن 5 عط عدتوععط 
غ1 ... لعأعفاععه زاتمعبوعء5 ذأ أقط يمتطتعصره5" وبردد عط ,أ غآ .معطا عمو" 
40 206 وعم ”عمنسة1” ع عط مغ عمتلومععة .”وه معنوعى م1 كمدعم 
ان مطل 20 ”تومنلمم نويع لسنكتد 2ه عمعادة عطاععة دلرو عكنتدءوط ,قلعم 
5 لقلصتاط غ8 عمتطغ ععطامصة ذ5ز طعلط8 ,ذأقنطم ممه ععمعقهم 15 دلع6ج 
ع .ممأعيعل 5 متطكلمعا5 102 غمقكتوممصا 15 طعتط؟ غبط بأععاوعم زللمعيمعط 
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8لتأهنا00 2082 55عستقباط عط عكقط ع9 قبط" .3م طتتنه صذ 15 عنتلةة معط عم 
0 103865 لله يمتةأهناممط عطأ ده مطعة عط روعومع 02 [للنة معلممقع فط ,وتماة 
05 عمه توإلهه 15 عععطا عتعطب؟ أعمهام 2 م5 5عدرمه ععممم عط1 .ومتغمكمز 


.عنالة1 0 ععلعمعط؛ لهة عنوتهن لمة عأعمة ,وتاتماعععم ذأ عو عأعرعط؛ مه 


ققط نزأتوعاه 26 .ع5 +0 عكتتقد غقطأ أله غ0ه 15 #اعقستط ععملكم عط 

عط عرم1ع معطا لهة اعتمم كقط لله غ20 5ه غعمقام قتط هه كنآ .معدء! م1 دمذو1 

غ8 شقطاغ تعطاه ع11م؟ غ8 غعقطهمه لأهأه55 2 02 فصع ععطته عاعةة 10 لعلععم 

عنتقط 1 ,ععلههة عط مغ تعكسة ولط كه ع205 عط حمة صتط معع ع6 كوت اعتطب 
.120165 ,”101762 2 طغتج عأطنامع عددهة عمتتقط مععط 


تعطمةععمعع عط 10 وعمنلرمعة اعنطبى طاموظ 10 معمرمه عملم عط معطكلا 
عطا مضه 5عع101 عط رعكلقمد غطأ رمطءة عط 5أ726 عط ”م0 هنتامع: 00مع 2 دج“ 
.لعصتمع 15 ملكت أقط عه همع ععلقمو عط طعدوعط نزأموانعتهدم 15 غ1 2 
201845 320 أعصهام ععطامهة دووظ 5عدومه عط غقط ععلهمة عط 15أء؟ عط معطكلا 
مسنط كعاقة 0سة أعصقام ععطأه غتقطا 2ه سوعط عط وعهة علهمد فط تغط م1 غناه 
ملقم 16 و2201 ععملوم ع1 .طاعقة 0غ مسنط غطونوعط مقط غقطبج عكلرمية طتتير 
05 ع20ه طاعوظ قتطا مه علوعه 50" دز عط غقط) و5663 عطو عدتتوععط صتط تإكزم 0 
.ة5ءسملكقط لمة 0655ل1مء 6ه أوطصذزة 2 15 بع5كرمه 02 ,عأتمة 0‏ .”عالمويع 
ععلقدة عط مصة ذدعصتاعهه! 2ه ه106 مقطا وعجأمقطمدمة نرودعل عط هذ عمألمم1 
تقطا 5عقتمعاة كتلط .”معدم عدمسة زاعده1“ بواأعداتسذة 15 غذ غقطغ 005ج 
عكنا معلمط هذ عاممع2 .اناهة لمة تتدعط عط 2ه و5وعسصتاعهه1 قطة كذ ووعصتاعهه1 
ققتطغمه 15 7/0.10 ممعلممم فط _لعتممعتاج لصة ععطاه طعدء مصمك ل6 13و15 اعم 
5س ناعهه| لصة علنطتاه5 05 عقمع؟ 5 مهم لمة باتعدعل 2 ... لمذاءعاكهت 2 غتاط 
.لمهأ عاقة؟ ونطا 6ه علأولمععه تقطن 15 
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تععاعنطا 00“ 15غآ ,الهصدة عط م دعقعممة 5اأع226 ععسصترم عطا غقطا ععلهمة ع1" 
ععصلام عطا اجقه تق غل أعلز رأع1 820 ققط 6آ .001167 قق8 غ1 أتا! ,152862 2 مقطا 
قتط 6 عاعة6 ممنط ععلهة صقه عكلقم5 ع1 .صتط ععلةة همه متاو لم صقطا ععطاكة؟ 
.قمتسبحة: ععانا قأع26 لمة معطا دعذكتم عط ععاعمعطبه مع209 قتط لهة أعمقام 
عع20 عط مكلف _طتعدظ أعمقام ععلنا 10 مسععة امم 5ع00 ععلهمة عط ,19أكنه 051 
عناقط تزعط] “ ماعو 08 كتمةاتطقطما عط مه كمع ستصرمه غهطا عله كاععم عط أقطة 
,نه متطا صا ,تزه مغ وز خوط 279 "أده تل كنا عتعط وععلهدم نهط) لمة 5ثمه1 مم 
80020 10105كلاهت 20 ,2016100 0 ,5أ00: 20 عكقط وعم بلصذا عأكوت ولط 
5 26 01 أمعلاعما عط 35 0م00 ةمتعدنأ مم عتكقط تإعط؛ ,مذلث .عع متضقط 
أمعمع؟ 2626101 لهة لدء تمقطععه ععة تزعط1 .وبامطة مطءة عط طغتم؟ عمتاععمر 
فط مصمطنةا رعع10؟ ولط علتطنت عمعوط ععة نوعط .معط 10 ذتزهة عمه عم ععتقطب 
غقكة معللة وتودتاة ,ع من اعمط دلم 


01 أانة رمن لمعمل 15 غ]1“ أعمدام عقتلدههم نومع ه 5أ طامدع غهطا وعجتلمء 116 
167 .مولغ سمتعقما مم عكقط عامم6م عط .تطلد5 نعل لمة ,كتمامم معتقطد 
09 ,معط 0غ /إ53 نامز 8865765 160684 


01 مضنا عط .ودعمصل لمتطتعامة 2ه 106 قط وععمامه بومومصدط 5 مم11 

0 قعبلة/ ,ه 5عذاء مد فتتقط نزعطا عقبلوءءط وأممرء 15 1630 عاممعم غقط علا 
لل 2 صذاعع رععمقاكما 101 ملاعط؟ .5ع أكلامة تإلتهل ماعط 10 ععصدعكتمونة ملاع 
عع لزعطة" ,52 عمكامه! ععة تإعطة عقطيت تمصا غمم مل تزقطة عذتتوءةط غتط 
20 فقط غأ بانتأختية غمم 15 ]ا عتعط1 .”وعاعماه مذ لمنام مع لمة لمندنائهة 
16 06 عتنتأعام قلط .(مطءة عطة) عممط مه لمة (اععدعل عطغ) نافع 
مععلمم 2ه أأعط عط مز وع:19[ مطأه صقته 10 ممتغدأوكممه مه ممه لهذا عأقوب 
3 عط ,15018601 عط للعنامعطة عقع له 5 عكنا غهطا 2ه عممة؛ عط .مكنا 
0 ولع26 لمقا عاكة/7 متعلمهم كنط1 .ع6ئا 4ه كتتلمممقغدهذ لمهة 


6 32020 201500 لقة كلامأكنات ,ؤعتالة/؟ صل لمن ه56 تزلده صوه طأعتطي 
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مط« مقس لعازععهمه عط 15 عأمسوت لممع ععطامهعة .ممم رزعطا عمط 
عمنا ع1 ./ه2/؟ وتط قءع355م رعنه عمه مد غتاط رعاممءم عمتسلدد ع0 قط 2 كنوعب 
,3600م لضة كقتصعلمم :اع نمع غ2 عط مصمط؟ غ23 3 "إلده ,كاءء زتة 0ه ققط 

-17تمطكتحة كقط (وععصفاكمها طاه] ه() ع5أععععه 10 5ه 50و 


مقصسط عط 02 5عيقصصة لكنوطة ععة 5عأعوتقطه غمعرع تل عدعط1 
غمع م كنل فط ينه غمعصصمه 2 5ه لدع ء5 2155 لأتامه ‏ لإعط1" .63505ئ0لهممه 
هط غ2 وممتناظ صا لمناه؟ عع أقط 5ع ألعبوطة أدعغتامم امه لمعتطمهدماتطم 
عطأ 0 ممتاءء(0:م 2 35 معطت وه ععملوط_علقرآ عطكة غهقط غم فط .عست 
6560 2 عصتئز أ0ه كهة7 ,متم مهم /أم1ام غط) 10رهج عط هأ مملغقتطلة عوبر 
65 .لمعه طتسفمعع هط وتزة/جلة لأنامطة (22عو06 عط هذ 182060 قط معطر عمهقام 
6 تهنا عط طعنامتطا 5أء31] قلط هه 5عأستامعمء قط 5معأعدتقطه تلع مياد 
,20600 وعلنه مطبد عستا عدا - مممقغومداءعه دوعا متممعم عتعط نم لعسناقمدمه 
8 أناككنام ,رعأممهم 04 لاد كمنةة عصتلعءءم5 622465م0 مطنا مقسطء تيو منةعا عط 
3 لإأأعوعة" عصنا 53/6 غهطا ولام 15اع5 مطب تمقطعيعم عط عه لله غ2 عمتطامم 
عط م عاطأقمعطع:متصمعما تإلمعغن ععة... أدعتطة عمتطعمعيو نزم ... ”ومع مملم 
10 ”200560116266 همتع 01 225 قت“ عكة نوعط طعدامطئلة بللتطه عط 6ه لستم 
.87013/0-05 


870150-05 8600106 16562/8610035 قلط بطاعد8 08 وعتكلسة ععملهم عط معطا 
عتممعء6 عتتقط 5ع تخكلاعة اج بتامط مكامطة ععة 1776 ,0عم كوم منج 
6 عط معلاع رقمتةعا 06 عمئلة غطا ,لإعصمم 06 عمتامنمء عط :5وء[عمتمدعم 
عطا 02 عقتتوءءط 8ه تدع 0 02 وأمصء عمرمععط6 عتتقط الهع773 عمكلممل 2ه نزم 
.5ع كنا بمتمقسيط طعتطج مذ بجديى عتكلاءة1امه 


6 ع3 لإلتقم عط 115 هذ أقطا دعل1 خنطا وعسلكعم ععصادم ماغنا عط 


.5 أممققه قلطا أقطا مم5 0غ ع1 طقمنا عنة كومناحم6207 .عمه عط مقط أمقخمممس1 
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فط 5أعه ععصكعم 16غئآ عط رده أكنكدمء 2ه 770110 نط كه غدلتم عط صآ 

متدعة ده معطا لمة مصةا قنط غتاه كتتام مطبج عمغطعتامهدا غمعتلءزه لهه لنسنة 
- وو ععع/7 سنط 10 معتتع ع762 غقطا 5ععلىه عط ععماد عاسستم عمه هذ لله 
عط م6 عتعط غصئط علأطندة ه 15 عتعط1 .ذتزدة عط ”مع0:ه ععة وعل1ن" 
عمتتامسدمء" طونامعطا كلستم 5”ء1أم60م 10 عنوءه '[هلم غقطا 200ل معسوعر 
و5 29 .وممزوعل عتعطا 0 لهعممة غوتلقممعتهم علقصمة ج نز 6605م 5”ءاممعم 
فقط عأ عدنوءعط اعة]أ مذ لممع 15 مز و تمغطعذ! مدا عط غقط وععد ععصلمم علا 
عقاة عط عه رع201 عط كل2ع5 قط ,متصةا قتط أناه كأنام عط معطم" - عستممعم 8 
15 ]أ رالكتانوءط 5غ ععمزة مخ .ممتةمدعهه للقانوءط 2 15 غهط1 .مءهاو 10 
ا ال ل ل 0 
عط قة طعتص كة ك8 ,5ععطأه وعنمع3 غتاط رلزلمه #أعقسئتط ع عتكنا أمم وعمل 
عط روععلده قلط مغ انكطلتة كدت مطبم ععغطعنا-مسة! قتط) 10765 لسة دعتتنصلة 


لعمععلدسة عط مغ قلع56 لمة 5مع060 10 51296 2 5أ عط غقط د5ع2ألدعر 


ونط غ8 .لعغوءتلعل ذأ عط طاعتطة 6غ موزووعم2م 2 قط بمغطعنا-متمد! عط 

لإكناط 15 مطند ععطمهعومعع عط طتتت لعأمو ممه ج5زع]8 .لدع غمم 15 ممأوم18ممم 

رقطتةأمتامم عط ,وعم قط أدا860 عمتطامم وبمصطا مطبج غبط علمه6 قنط ممتكمر 

0 أمق متنا 00 طأعنام كذ ]8 .أعصقام ختط مه 5أمعد5ع0 لمة كموععه 02 م563 عط 

أله لمة عكنا ؛ه ععمع مويه دنا .ععءمامعه مه غمه 15 ع8 .موز ولط 0 لسة كته م8 

عط غنوطة عمتطامم ونتامص! مطبه علمعاك 2 ععلنا كذ 816 .لصقط لمممع: 15 ل1عمظ قط 
اه 5ذ عط طعتط غقط أمعمعه 10عمن علأقايه 


عط ققدم لم أأععممه عط رهمنا عط؛) كأععم عط سمطج ععأعممقطء علو ه15 

معط أله (معطممومعع عط لمة معغطعتالمصة! قط يمقم ذ5دعمتكنة عط رععلمممل 
.لمتقغتطنة لمة طمتام عليه ععة نزعط1 .وة تلهدمومهم لعععل2ووتل ع5 م1 غناه 
65 وكلة غن8 نيدن لعنو6ة مق ص ومتاعة غعمقام كتط مه عدماد د5عنننا طعوظ 


قمملاعة ووقنومعع لمة دوع أعسمتمدعد عط ما دوع /اأعوسيعط) مدمعلممء 5معععمتمطه 
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خقط كذ تعاكمة عط والدعندم2ة تطءق ع6 مغ 0ل أذوء00 00مع غقطه لمخة .عكتنمه 
1 .5عةغة عرمصم تزند 0غ 51616ومم غ1 وعلطهدم غ1 


0 أمععمضهه كتط ده ههذوه]! 2 ععمامم علثاثا قط وعتكتع مهجم 5وعمتقتط ع1 
لط ومتطاعمرده5 02 هوأووء055م وععلة1 086 يصتط 0غ عمتلةمععة .متطذوعمجه 
عذاء 205003 عتتقءةط 855أ5 عقطا قمبه0 عآ2 .غ1 غتاوطج علمتطا 10 ادك عط عصنهط 
عط منتطومعم؟ته 5م12 عط ععم0 .سعط ومتدده غندو6ة غطعتامطا ععلة ستط ععرمزوط 
فط معطلالآ .قعءطتصنه عتغطا عوستتسروءة لم عمتكميامه نإط معطا 5م وتمتسلج 
مقطا مععماءط مره ذعهاة عطا عأعنام أمممفه عط غقط 5عنوكة عمعمعم علازا 
مقطا عتكالآ .... علهة0 عطا مذ تمعطا نام صمه 1 غظ .810" : د5عتامع؟ فط رقم جوعط 
8 هذ 30م كتط) أنام آ معط لمق : عومدم عاغانا 3 هه ككةأد نزم 2ه عءطسيام 
24> رومعز ع ينتيج غذ عاهه1 همه عع بجحوعل 


ماغنا 02 غناط رومنتمتم مقعم نم6 قلطا كلمة ععممم عأغنا عط 
.017/061 صة 15 كأءقصتط قط تقط؟ مهقته دوعمتقتاط قط قصسعمكما ع8 .ععمعسوعكممه 
لقة ,لاقل معت 5736655 قط طعتط ,م2076 2 رأعمقام علغانا قلط مه ,كدره 116 
15 غ1 684 أناه قكسلمم 216 .عاعء/؟ توعنة كته قصدعاه قط طعتط وعمموعاه؟ معطا 
عط .تغط قصكده عط غتقط كأءمصدعاه؟ عط لمة 2ع56ه62 عط 0غ عذنا عصرم غه 
عط ,م1161 .36355 عط 10 أل 26 عكنا 20 02 15 رقع12018/61 ,1080 2655 أكناط 
لمة ,منطورعه01 06 وعنطاء عط عمتهععهمه مملاوعبان عتقةط قط ععوط 12305 نزه6 
كلاد غمه مقط كاءعمستط ع .1أءب هه معاعىع 50 06 وعتطاء عط عع هم غقط) 106 
خطعنامعط ع6 1لتج غقطا يلئد5ه كقط عط غقطبج 02 ععمدعة تمعاة عط لمغداءعدممة 
207 عط مأععت عط معطت بومغة عط مذ مه ععغها والستاععءم؟ عغتنن ستط م1 عصسمط 
0 .56500256 18 53 10 كهنط)0ه 600 صهه ,مم38 001115 نقتم 5كعمتقتاط غ15" 
8ستمدمعة6 2018 5مناسمابتامجع 06 ج16 ولط طتتج تزوبجة 5عمع ععمتدم ماغنا عط 
.*”مقصتلومهماءت «عطاعع مالو" 
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ععة لإعطا متصتط 10 .5م82010-1 5ععتمم لدم ومخدعهم عط تقطغ ممعله 15 16 

هذ بوأكدهااطه 15 لاط ع1 .ععمع هم طنتر لعنهعم ء6 لأتمطة لمة «ممعكدز 
عق نامل غقط1 سعط [أء جامئز معطلا .5ععنوة 1076 5مناحميجمع6" .أولدمه 
أةخمع55 260104 0116501005 7 013ل( عأقة 265/62 لإعط ,لمعل برعم 3 213206 
وعسقع غقط/7آ #ععلنا مناه عئزه؟ ختط 5عمل غقطر؟ : جدد ممعم زعط] .قرع لقم 
بجو تفط 15 010 07" : 0تقتسعل تزعطا لدعاكمآا ..... *نأوهط 6و1 عط عمل 
تزقطة 00 5عىناع8 وقغط) سدم تزلم0 *(ععلقم ععطتة ولط 5عمل توعممطم طميام 


لإعط اععع نزعط 0ل معط .تعلط غناه0ة عصنطة نزمة لعمعوعا مقط نوعط علمتطة 
022 وريط مم1 


عتعط لمة كاتقالا ععسصلمم عط اعتطبج أعصهام طسبم عط 0 ذنا قوصلءط ذ5نط1؟ 

,”261508 0560156 2 ,0615011 56210115 2“ 15 17/10 مقام 655 مأقتاط عط 5اععلم عط 
عط غة 2620 قلط عكتةع معنه غمه 010 عط غقطة لأ تمنمعه طعيم مد كو" مطبر 
ممتالته 301 ععطصنم عط مغ من 15 مقدده دوع هتكن عط ””لولسمة و”ععمكم علكناً 
8251/61 5لآ1 .#الأأهلامه 15 عط غقط7ا غنامطة مملط عاق معممم عطغ معط 
عأ ها قعع5 5عتسلاعدهه5 عمه طعنتطبه .... كأععزطه عاغنا عومط 2ه كممنالتاة“ 
5 قط 5وعمتقتاط عط بوطب تزاغمعأواومعم ذعاقة 116 .ععملمم عط وعأجهام ,”نواد 


]1[ رقلطغ10؟" : 108لمنامكتسييل 15 عع عط ععلاكمة عطغ 0هة غقط) عمتمل 
023 وروم 


5 كنا عط عع ع6 ةا تماد عط 5ه ممعم ععملءم علتانا عط معطكلا 

10 عأعانان 15 قهقمه 5نعستقناط عط ,لإأكناماع1م غعتم عط أقط) عصئا عط) 3220 مهدر 
هعاة؟ لإأعمعم كهمنا : مب عط معع باع ععمع 1662ل لدتمعدوه عط اناه غسامم 
هط 100660 علقم أمعدع أل على .سعط كمه عط عاتطل روعمتط؟ معه 
5 قلط وعتاسلكدمه ععمءم مالغلا عط ! برعلا 02 غمامم 5 مناحم رمع 


05 طءة عمه علق 10 557 عط مزه 10 مل غ1 5عهل 0ممع غقط7ا ,كممتاوعييو 
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صسنط لمدمعة ذأ تهقط؛ كسمتطاتوعبع مه معزمم عمتتقط قلط 06 ممتوتطلا عط يمعل1 
مع قاتطه-ععسلمم علغاذا عط معطب قط 15 بإدمعا ع1 .سنط وعتدسمتصمل كهط 
ععملمم عط ععمعءمهمة قتط هآ .تمنط ممه غأمممقه عملا عطا أعمدام قلطا عننوع1 10 
5 0063 عط لل رتنقععدمم كذ عط تقط) ممأود !11 عط تماءقستط ملاع 10 .وع:29ه1 أكتاز 
.7330 قتط ده عدمع تزلمدععاة فقط لاتطه عط سعطيه وتحوع1 0 “قاتطه عط ععلره 10 
عط رعهم21 56 أمممهه مطبر ومتحمجزمعع و5ععتامطصزد وذلهة عمنا 16 
وب عأعط مذزع1آ ههه مععلاتطه علتتطه ,هم عللة؛ 10 عممعمهه:5 ععتقط 10 لمعم 
مضة لإممقط اع [لناة لمة 701104 علأكته عط مأ غناه ومتطعدة: اامطااس 10نم 
عط كلكة:108 قغأع6 22 ععصةرم عط غقط عدم عط 0غ عقلتصزة ذا قلط" .أمعاع يواعد 
عاتن 15 300 تعن 02 'ومفمتترهه عط لعهم غ20 0063 مط لإعتكتاوز ولط 2ه لمء 


.لإقلة متتمه 102 5تعطأه 0غ غتده طعوعء غمه لمة عامط ذتط مذع! 0غ مقط 


مكتلدمء منصة أه غهطا 15 منطوومنهه نل 2ه ع1 قط 10 لع أععهدمه تزاعوه01 
متمعقهم م ***** .أقدظ عط مغ توتمممومنة كغذ هذ ععناءط مونوع/ا عط لمة 
رعتهه ققط ععصلم عأغانا عط طعتطبج سوط غأعمدام عطخله عاأمصسمئة عط كن 5عكاع 
2 388 ممصا 10مععاقة عطا جره وعمرمه ععماعم علاغنا عطا تقط) وعععتاءط عط 
لق 08 .1909 هذ تعسمممناكة انعاتب ج نزط معد معه6 ادع لقط طعتطب 
معام عط م1 غ1 لفتمعوعمم لهط “عسمممعاقة عط ,نوع معتل قلط 
طو كنك هذ 770 816 .صمنةأكدممع0 غدعجع 3 هذا ,ؤدعععمه00) أوعتسممماقة 
ععلذا ععة 5مناسم0205 .5310 عط عقطم عبععتاعط للنهه :205003 50 لمة عتتائة 
5 14 هةأذع0هنا 5/6 عقتنامه 02) 16807 طكولتن1 ج معطيس بنع (0© « ... ... هط 
,1خه06 05 0لم 066هنا ركامء زطناى نط أقط) نذا ج غذ 2206 لهة عصسعه ولممتملة 
0 قٌققتط 163ل 2520202061 عط رووععل مدعم معد 0غ ووموطء لانامطة 
.”عممهوعاء لمة عأتزة عكتذدعوصص!ا طختبج لعدوععل“ عصنا متطأغنط 1920 مز متدعة 
0-5 07ج 79737 عط 15 ونط (2*,21موعم وتط لع امعععة زلمطوموبع“ فنا كتلط 
.5ع عمقععممة نز لماعم تإألقة ععة لفط ..... عه 
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عمعتممسنطعل عطا كعأعم0ج لمة نءأهه5 هذ عمهام دععلة؟ غقطة سمتغهاتمايكي 
0 غقطا كدهع ع كمةعا مه كمع صلل ةماع هتما 5” وعم بودط-51 .كممغتلممه لواعمو 
هآ مملووععمعه لمع تأكتزته لسة لدعنتوم امعط 2 غأومساة 5 طناهومم دنط همة غم 
لإعطا ,نقة/7 أمععلل لمة 5010 2 صا علهعم5 مععلاتطاه عط غقطة؟ 0م عبج ومعغتدم طغمط 
قصعبط أوعععغمز عتعطا بمععلائطء 35 ,رععمزة 8 108 5ع راع مصسعط) مه لعجل غمم هل 

.ع اع قصطعط مدمظ ترولماعنسيه 


ع6 776 208/65 ععصامم ماغنا عط غقط غأدعناو ع0 لإعمعتامز عط طونامعط1" 

06 "[ألأمفاكههه عمممععط ,ععمع اعم 00ة ع260ع06ممز 02 518:65 وبجا عومطا 
لإأءأتمقعل ععملم ع1 عامط عط صز ععط غممخرممصا ععطاممة عه غأعتايي 
,ة8000865 لمة ععدععممصة 0 7/0210 عط تسوك ممتصمه م011 2 5ه كاماد 
عماءط قنط لصة للتطء جه عأهمأغنه عاتهه عط بوط لعدوروغم د مقطه 15 غقطا 10ئمب 
عط 6ه لاعمتط 5تطا رومناحم ممع عط 04 14م عط طخت لعغممظهمهء 
عطا 15 أذ عوننوععط عقمع5 مم ععل8مم مق عط طعتط ب 2ه 210م0ت 2 15 لععمعتعين 
4 0156356 01 0001655100 02 ,تزاع009 0 ملععمع 04 ,ممقتلةاءعغههم 2ه 10م 
عط ممتغممتاتكاه لمة مملكممتمعل0م كه مما عت عقط7 15 غ1 .عدوء-وال 
بلكل قلط صل ,116 ”752 كنا 530066 ومتصمءءطة نإ لإععدامز قلط 05م ععملمم 
لكام قلط وعبصعوع5م عط عباط ومناحو ممع عط 06 ععمعمومعء عط لعملمع فقظ 


الماتطء هج - معتاة مة ذأ عط غقط أمقة عدعم عط نز أكسز - ععمعءممم1 عواه لمة 


عط كنا 5120173 ع2 ,3[5ناوع قلط 35 ,56206535 قلط رقنا 656315 /زلءمتواط-امتة5 

تإاعاعهة 02 علغه ع وز هآ .6 ]] ممعلمط آه متتسدمعلتل عط ممه ؤعتءمة 04 كلتزه 
سمذمعهة كه متطوعم ه016 08 106 عط عمتجا تيه نز 35د 21 .أوطع: 8 204 له 
غناط عمتطامم 5غمقيت مطير عملا عط كأعقم عط معطت ملإعمسسمز غوعة و”ععملمم عط 
هن قط وجعلعه عط غقطا مستداه مأ كة كناهلن16ل5 50 15 متا عط العنرعطه 66 10 
0 عمتطامم مقط قط ,لاقع صا معطب عسنا عماععمة5 2 غ2 أءع5 10 01 غناه عصرمه م 


عط 15 1 غناظ .مسلط مسنامعة 2205ومه قط :0 هناد عط 06 غمعمه 01م عطغ طعت 0ل 
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كه سنط 20 طعنط باععدعل عطا صز معلل مقط غقطا عممام قتط عد 16 عستو 
عط مقط غاءفتستط عط بومط ممتقايت مكله 6آ] _”ععمعدوءكدم لمععع 01 عممهم 
2ه وانتلهمسي عط 20 طاعمة! غ وععتع10ممة ع8 .«طتلةتمعم متحم ومع 02 ملاعل 2 
80 ]1 .عدتاءعء هة 35 014ممناد لقتمععدم 02 عأعة! كتلط مقأكنا رقمهةأكنطلا كنط 
1 م76 ,ع أهلة0 2 325 2عع35ه 203 هأ ومنالمجرمعع عط نز 4ع228نام01560 ععوط 
65 عط©طا أمععع - ومنتطاتومة دعل 10 لعمعدع1 متعم 820 لمة ,لأه ذموعز عرزة 
قة كاءقصتط كتزةجارمم تزأعمعك غوازم عط 8 ”مووط غه علتوتده عطا حمة كقمط 2ه 
5مناحوتامعع عط 02 10,مج عط - 70105 وب مععتحءة 60م1280 اتأكلمم 8 
أ 206 50 35667260 3/80 عمه 3202055 عصق 1آ ععتعمعغطة؟" .للتطء قط 6ه 7/0110 عط 
[ طلعنطبة رعه0 عوطصينه عمتجدعل نزدس عمتجتمطة بون للنامت 1 ,لعلدعط-موعاه 1اه 
6600 مم5 7735 قنطا 1 8/35 غنات 0ه 10 0عغمة7 1 تقط77 .عم نزم امعط ولإوولة 
كذ غقط1“ ءط وتزةطلة 78010 ععنتكصة عط غدظ 7 عمقتلمةأدرعلمن لدع طخت 
,52106055ه0ت 2602 غنا260 مموععم أقطا 0غ عللةغ 0ه لأنده نت آ عقهء اعتطه مآ .”قط 
014 1 اعلاع! متعطا هه تاعدتزد ععهام 10ناه580 1 .25ةأد عه ,قاوععم؟ مأهكاد عه 
مناح مومع عط لمث .كع تاعاععم لمة دعتغتامم غدوطة امع امد ععلءط غبهطة عللةا 
11 2 لاأعناذ 01 ععصضقكه تن ناوعة عط 2206 ع تفط 10 لعكوع ام نمع ها لأنامي 
تزط ممهغدمعلمنكتط عملوط لععع كته مقط عط عدنوععط توأعوامععم وزع 19 ”ووو لامع 
لطة ععسصككم علانا عط مععواءط0 يمعء وبطاءا-مع غع26معم 2 15 عط غ2 وملا تامع 

.820170-23 عط .. . 5لا اعم لاع 


505“ دتطعهم 05 مملاأع16أمه ققط لمج ععلةا8 0 كنا قلضتصمعء نعم نم-5 

201/18 أن أنه مالكلل مكنا طأه8 .”عع معت وعد 02 كعدهة“ لمة ”ععمععمهمة 01 
015 2016 طأعتلس 2 5تعأواوع طاعتطبط ععةنعصةا عوأنامناتةم 
طام8 معطاممة ع5 5ومتاءء ع06زو0م مذ أمعمع نامكم كناماعقدمع اعكمنا 
عط ككلة 2مع6م0ه مقكةالمقسيط ‏ 8131455 يمملأقمتسمعرععاء5 ععتكتامعمة 


نمه عكمتمعاية 2ه عتقة تعلط كعلطقدم لمة ععلهة عط 02 عممعتءعكممء 
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ععطمقعوممع عط لمة عععلتمممل عط يمقته 5دعمزون6 عط رععغطعتامسةا عط ممقم 
ج38 ممه هذ لعناقطة لمة لعكتقدمه ... دع تاللهههديعم لمع ل552تل أله ععه نزعط1 
وذطءةظ .ععملم علكاتا عطاه معلزء عطا نط بوأتدعك 00 1ل مععة غتاط #عطامصة عه 
ععملم عط .10ئه7 عاططناا وبره قلط هذ ردنا معممه 5 غعمهام قتط مه عدملة 
ودملغةبطعوع2 قلط لله عتعطت لصة ملام عط 5اععم قط معطم بطعوظ مه 5لمة1 
امسر 66 هقه كمملهةمووع2 عوعط] .عتم 66 م1 1016م 5متاسمجزمع اتامطة 
أكدم مععلاتطه :ككل تلج ممه مععلاتكء معمواءطة ممع ممتتدرعمعع عط همه لع نهد 
ناطق منتطغ20 320غ20675نا 5م1-م8201 3200 ,قمنا لامع 1013/3605 أمومع له هط 
15 أ لصة روع نكأعكموعط نزط عمنط) نإمة لضنةأذرع 0ن رمتعم ومناحم وحمي" مععلاتتن 


19”رووه 0ه هوام عستتذاع عط مأ بعرعع0 لمة كتوق رلة مععل ائطه ع0 متأو سقط 


طعدءظ مذ ممقغتلم ه م علسللة 5عأسصدامعمة ملاعوامدع 5'ععممم عط 

عقطنه 2ه ععمعاكلعهة عأطزؤدمم عط هه مملغداناءءم5 مهامه1[6 6ه ععتطومعغزا 
عل ممموءرك مغ عإعوط 5عمع 1006لهعا كلط1 .كهماءط ععطنه كهسمة 5ل1رمب 
معتل عطاعه ماعل فطأ عتتقط عن رعهةلزه0؟ عطا 2ه 1063 كنط مز 17).عورمميو8 
عط مذ غنده 0م علز كه مواءع:0؟ مقعم تزلتفةدوعععم أمم دعمل معتلة عط .عمغأول؟ 


خمع 1ل نزاع ا نمقعل ععة مععللئطه كه غمع ينل عط مدعم ترهس غأ وعملرط علغي1 


عط وكنتوعءةط) معذاة مة منعغط عط 15 نإلمه غ20 غقط 533/5 نان .35م ناحتا تامع مك 
عقأ 0عتتمقصتط عط هأ مه5معم مقاسسطعدمه تزلمه عط مكاج كذ عط ,(لالطاء 3 15 
ععماة رقا تعلمعع قلط غقط/ 01 متقايعه معنع أمم معد 18/6 .رمأو عط 04 طرع وود 
مطبت بزهط 11616 ه لعمعلأكممه عط ترإقس غناط رلتتطء 2 غمه رومتعلهءمة لإأأعتتاة 15 عط 
عم فط عمعط نت لمة عمارة ناديم كز عوأتتقطءط مقصسط عععطس لاءمه 2 معذواون 

.عا والدلة طعتط؟ نز وعليط عطا عه عممعة ععلهم 0غ 


قلطا بحمط بزاعوعاء عا وبسمطة غ10ثم عط طغتى ععغمسمعمعء و”عع ملم ع1 
غ2 نومة دامع لمة لأاععتام 5 غ10اأم عط :وتؤهي7 طامط 5عمم خا قط ف ومع لستاكتمر 
لإأعغقمءمكعل هونن عط معطبج مععطة 2 صستط مستبجدعل مه ععمعغكافطا 5”معلاهم عط 
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#عمنيد كذ كزه عمد علد ممع كده لات[ 16 
رفالد فين 
أعع2د © موعت 176 2ع اسمك ‏ رأ ونه م1 
أمتجه عاجمء7 معط كالدطاومر عبعراسا 7مالممةأ اده 

07 017:0 30 دة سميج[ "متمد ه كج 1/1301 


7202لا 272[ 071 771212 86 10 طاو7ع 6ل 1271[ 104ل 
72 1جمم لهذا “إن كتتمصاء أهطب روسج[ ءاه 
بأعءاعه بلممطفائل كز دماممه1د 176 تسا 
6ل 127711011671 1١6‏ مك 77/11 7ج171صتاط ,722171 
0252071 [0 071ى © 11177 [[10ى 014 11 10 76111171 
© [[71ى 0د ععدوك ه :اذه 1ه ا ع710706[]171 ... .. 
هط ها «املع 187‏ © 020 نامز وبحصط ‏ 4انتوطى 
71 1 00 1هذألطا ... 171/771216 كلة ‏ 10 52617164 
1 119767 [[51[70ى عسل بز71/7:11ة 11115 1 11701 ارمع 
86 7101 0710 ©7تهع 171 110(ا 5أ 11 11104 مانت ,أومر أء5ى 

214 سهاررع وز «روبنرمم عرزا غ05[ عبط عن هج[ عأجدج 


مع هملق 02 عقمعة قلط لمة رععمعءمهما غ105 وتط غندو0ة كنا عمتتاء؟ ععقةف 

ناه 1[ غقطا عدمتوتنة غنامطغ/ رعمه1ة عكنا بيده لعا 1“ رعاممعم 2ه 10مى عط مذ 
فلنط/؟ ”قمعن" خنط اعم عط برمط كنا لاء؛ م ولعععوعم ع( 160,19 علادة والقه 
عط 301055 كلل 26015عقم عطا ,أوودعل عطا هذ عمقامعتة كنط عممتدمعر 
3 عتتطعام 3 اتدعل فط غقطا كلمفسعل مطبج “دمدمعم اأقددة تكفستلعمدممت* 
... قعطدهت عط طعتط ب سرهظ أعموام عطاغده36 ممنتط لاع 6 قلععء10م 220 مععمة 
كا ع1ع10 أعمقام نط م0 كاءقستط مقطا ععععتط تزاأعدعوءة 15 أهقطا غأعمهام 2 
2056 ولط طنت؟ لع تاقد قاعع 116 .5ع ممةء1اه0؟ معط لم عع 503625 2 ,عدم 
غناه26 ممع 0 كتاه مع لمة نزأعةرهممع] ععط عبندع1 10 كعلاععل عرمأعععطا لمة 
0 أعمقام سهك معمع 816 .متطملمعتة 50 ومتطععوعد وقلة خصة كأعمقام ععطاه 
عط رقاء30:] علاأعقاهع قنط هآ .طاعدظ 0غ صنط 16205 بوالهمة غقطغ متت جه وأعمهقام 
لاالقسوء لهة تمعععقتل 2 عع رذع عع هعقطه أوملاعطععة 01 برأعتمة؟ 2 قكاععم 
لعأععده عط رعمكا عط قأمعم 216 لهم ابل 2ه مملغاوع تمقمم م أطوعتمعلسنا 


39 


11101: 174 1504 * 


عطامذ 5قهعئ8 لإضقم غصعءم5 ققط 50لا ,كمنوعقم عط ركنا هذ عستلهقدمه للناة 
غ108 دنا كلأة؟ سعط 10 طعنتص عمقه هلل 511 لهة 5متاحم ممع 02 مومسم 
غ2 دنامععم مق غطعجمامل لمة أوه6 غ3 عمتعامععم د5مناحم مع كلمى عط 
لإأتمدعغساقهمء ق5غلأبطة لإ لعتتجاكنة كوج عط للأتتكت عمنامنز 5 كف .كرمج 
غمقطمعاء مة عصتاوعع أل «مأعتعاكدمه 0ط 2 02 عمتاجدعل قلط عستاء رصع تماكلم 
انقععلهه+ د معهطة عتتقط تطوتم تقطبجك من ع37ع عط ومكقة: أقط +70 .أهط 0 
.اسل نزط لعدعملمء كموزووع28م2م عأطتكمةة موسرم 990! ,"عوأصلدم ه كه ععمنقه 
عط ”مهلف“ .دمنكل ع1 نللاتطء كه معنهمم مجه ذتط لعمعلمع سيد عط رعمامل ه50 م1 
مطبه رععمكم علكنا عط ععلنا وععدهط 02 7/2115 عط طئنامعط؛ عء5 0غ عأطهمنا ,ذتؤود 
علا ذاه سه ]“ تتودعل فكقطة5 عطا مأ عمتممه غمه صتط ععمقء0 5تقوممة 

(7!)”.لإن رومع ها مقط عتحقط 1 .قمناحم ممع قط 


ملصضعق 620 علا 5ددع اء01آ ععلنا معكاه ممأاععة انل ,موءم نط5 +10 

+700 800 رعقأة عمتطامه غمهاط بعأ! ها لعتهمهبت ععة عمملة 5غأمعة" وممستهقاءعت مطبر 

0 ه6350 01 قلضتط قط مصعم نزلمه مده ناملا .ع5أة عصتطا بوعلع أناه 

242 ”صمل مغ ععتمهد نزمة 2ه هط مويه للتبج وداء عمتطامم زناعة دهمت 

عكنامط 2 02 5غأن0ج 0غ علقءم5 10 7/306 دز 16آ : بإأخصععع 16ل غذ كانام بمءم نط5 

.013 غ1 لأعنط بطمط معط لاع هغ عنتقط غومة الخيتا نامئز معط ,اقتشبندع6 300 تمر 
(13.بؤبيوع0 كاز متقستاوة 0غ عاطة عط نعط لأنهنت بمعط نؤلده لهة بمعط” 


1 115 قط 22016 15 ملضقط ععطئه عط هه يلات قط +20 عكتمط 1156 

مقطا بممععل اعنام 5عمع غأ رع الالسلوم 16م 15 نوعط 02 عومعة 5*لآلطه عط 

ممما مه عتقط معمللئتط0 .عنلة؟ أ59أرمغهم عه 5كعسلعععم 1ه علهع عط 

عط 10 عغداط ناج مه لإعط]' .عكنتمط عط 02 وعاذلزم عط مكوعع 6 'تعومدء 
. 1663 عط معطي أأعثت من غة كتطناة نوكم نصتط-5 .لاكزه 165 04 1166 2 عسذااع جل 


6 000 ات نر« [9 5 77مع ء[ا ع طاجرء 7 1 
تكلممع طااط لءاصروعم ٠١6‏ عاجمم «ع0امع تبه عأجم 
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ونط لسة 0ممطلاتطهء طتت ومتاهء م مغلم 5*«مطاننة عط غنامطكتم ختمطة 
قمو 2ه قعلدهم؟ عطا مذ لمط عم 5ه ممعلاتطء 2ه عمتلمةؤدعلمنا عكلأمستاكمز 
1 طعدظ8 لتقطعنه8 عه تعر .0.5 ع0 عتتطوء8 ردمدععلسة مقلأوتعط0 

.ع أمسمية 


,نا هآ 2005065 رعناكا 35 115 10 '[ك8 غم ققط 5أمعوع1م 8/80 ملاتعم نم-5 

مععلاتطء نز 0625:000هن عط نإلده مه رمه قلط غقطة كن عصتلاء؟ ب[ ,5ئ16306 ونط 
0106 تتامعع 776 قة ععمزة (386 طنتج مل 0غ عمتطامم مقط غهطا ممتده قتومهاه 8) 
ممخأغأةضنع ةلاطا 71710 عناه ع105 10 20ع1 2150 76 بطأناملز عناه ع105 لمة 
5 ت"رزلنما تقط/7 دمع ع6 عد بكمه ععة 776 زاأمعنوعقدمه لمة ععمععممها 
مط هأ لععتمقطمدمع تراعد ا تعتاعدم مذ هعل1 منط] © مم وعمهل غقطج لمة عكذا مذ 
قط طعتطنت مذ لمة , همع53 وتط +201 77016 رعمبه8-)5 أقط1ا ممننومتلعل 


موعل 5*للنطه 8 ققط ,كأنلة صة طعنمط؟ ,لمعت خنطا غقطا 5ع2أسمقطمسء 
8 نلصة كمع لها 


10 8001 كأطا ههء< ترمد ماس ترء جا عأكه 1 
[ .2لة-018011 27 © 10 1آ ع1171ه02012 مر 176 ءالع 07 
© 5 8701911-12 117115 : ع5لزع 97711171 0 وحور[ 
7101/17 عنحو[ 1[ .07[4ط 11 1( نعط [ تعتجر اد5ء 6 
 < 115 8701/11 17 |7715‏ 56العم© 
الها ... ...جع عانص «مز امو «رعنةء ,و« [اتوونك 
[آآناا [ ,[ه3101© 701 ع"ته ‏ 5ودانع © ع1[1©5 
جرنا-0111 7ع 1/115 «زوططا هانق معطا وأ عاومط عا 
كجلا- بام 7ع أ[4 .11:16 ه دملا ©0712 ,8 10 4ءكل1 
7ع ك0 معز تأوبده1[7) تع جماذله كه لزت 5167164 
7 6077601 نزناء 807‏ 1 ,30 .6776727 

ولام نعل 

:1717 1,607 10 
*** ** ررروق ء[1از] ه دوس عط 1/1[ 
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كعدماعط عامه6 عط بومط 2ه ممعم 15 لعطمعط بوللددمء؟تمهنا لسمة لدع نزإعلتيب 
*** ممتلهطا أوتمقتستط عط 10 


قط هذ وعنا واتمقلنممم 5عاموط غطا 4متطءط بوعأوبوه عط 2ه غنوط 
5 لهذم كسك 5 5ه طمعقه0 وزمجعآ طعتطبه رعاطظة عط 2ه 1أهعمم2 عمتسلمةء 
مجتامعطا واتلهرممس 02 ع5ه0 2 طتتيج دعتلام؟ لصة 1015165 مقصبط ععمعوععلصن غهط؟ 
الإققخصق 2ه غتامد عط 0غ تمنط لعصتطنة وعم بصظات5 صذ أوأء تاصفصمع عط ©) .”جز 
امع 0غ قعقنا قط تفط علءه بجع تصوظة عط 15 ونطا 200 أ5عدان 0 ععمهدره: 6ط 014 
.تأهنامعطا وعمع ععممم عاذا عطا غهقطا و5عمع,ة/9ة لمة انتمهم 2ه مممعطة قط 
أقطا وععمع مومع 126] لدع؟ لوتامعط؛ مع ععملم عط ومكلقه نز قلط 5عمل 1216 
.0 ولمممقع؟ غلبدلة عطا كه المج كه للتطء عط طعتط 0صة رععقطة 1أج عم 


-56 مععمصوط عاغازية عط عط 2ه 5غطعاكها أدعتطمهدمائطم عط مغ مه20018 مآ 
0غ نز كاأأقمعة قتط حمة ععلعه أعتط 012 735 ععنهمم عالتممتهقدما 5 ”لمعم تووط 
عنة طعتطت قمملغةنادب!1 عامصسةة لمة 71010 جحل 6غ نط لعأطهدع بزأسدعط 


.5 320 5وعععناة 50015 عط ما عأدا مامه طعتطبت قصة عمتطعناه] 


أعمناكلل 2 طعناد ومتتدعكه مأ وعنهمعم0 اعتطب؟ ماع غممارممصا ععطامسف 

0 ,31112018 أ ,77166 10 11286 60105101311285 6ط" 5335 بتاع[ .0.5 35 15 عأموط 

0 تعلط 0طنت ع05) ععة" ,3935 ع ماعطا عممسفة .”5377 10 عمتطاعصرهة عحقط 

4 اوء6 ذأ تزدد 10 عتتقط تزعطا عقطبج معطبد معتطوعع )نا 5”مععلائطء 10 غأنلج 

عط غقطب عوعط 10 أغمهننا مطبج 5620623 ,معط .ععتطوءة)ئ] 5'مععلائطء طعتامعط) 

علقم تقطيه ذأ ونط 9”.ععة نزهة عق عأموط عط لمهع2 11أبت ,/533 50 كأموتن عمطاتلة 
.عع مقكتالمعة 1 وعلااع 0هة عداناممم عأه0ط 2 


85 مع انان أع28 عثز اأعتطب7 مأ وعا600“” تمقعم 15 ععمةسلمء 8 
عط ما علزويت برمج عن ”.مم3 معلامع 3 10 عستهدماءط كه 5 عاعدة عامه1 تزقدم 


0 أمصصةه طعتط: بأوعممط 300 عمتعمتكممه ء6 10 فقط غ1 رآله غة عقاناممم 
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عط اعتطج مذ عمتة لمة ميمه عط غه ممصذئد عط ذعوةط كءم نم-5 

كب غ1 .0106 عتلصة لمة عنعة5 أند2 موع1 عع 5عتعةرومسعتهمه كن .لها 

علكنآة عط لعللههء مطه يدممعة© عممععهمآ 65غم 7‏ ,كدوعءل8116 متامدا8 
©”.عممة عط أه دعاموط تمدع اكع نوععع عط 2ه عده ععملوط 


مكنا مط تفط غدده عمتكمتمم نزم عدمم قتطا ومتقامعه 5أمتهكلة ععلمة 
ومعقه 7/010 دوه أعمتسقعم نزأوستصعه5 3 هأ ومتمدعم 02 أوعنان قلط هذ عمعصلءم 
نه كمعسهتمامعئمء 2ه ععكتة عط معوبطءط كلل غقط عمتطاعمرهد مععلائطء 
تمعممتاة عطا ده فامطغه6 تيهنا 2 ,للءه لمع عط 2ه 5أسمعستمتدممدوتكل عط 
أتغمع ادن لممزعط 75 وعصلرط مانن عط غبيه .”تلدع 2ه كأومطو" 
لقع زه عط مغمذ وعلام لمق تزامه5هاتطم 


كذ ,تماد 5مععلائطء عمضملمة لمة اعساكلل 2 ,ععموط _علكط_عطك 

معة قالملة طامط 5عطعنه؛ لصة اعمج عط ععتنه أله 5تعلمع؟ نإ لعلزمزمء 
عره]/ .ععمةه أ تمئأة عتاذتزته لمة تمععهصا علأوتيوعت كذ 2ه وكنتوءعط مععلاتطه 
هذ عمتكمعتاطيام كنأ ععمزة لأهد معط عتحقط عأمه6 عط 6ه دعتممء موذالتس 50 مقطا 
هة عوةعز 67ت لق رعنهقعةءمم0153 5*لمعميه:8 56 02 موز عط ,1943 
2 مثهذ لعتقاكمةط معوط فقط غ1 .4امد ععة وعتومء هتالت عمده لهده0016ة 
نسة ممتمتلعة5 ,هذه [معهه0 ,وثموءءم15 ومتساعم ,ؤأوهلدتل لمة دععقنهمةا 
00م وعوط 2316 قمملومع؟ صلق لوعويوعة **.عتطوعق مثمذ 'إللمعمعء ومع 
0 طاعمةء؟7 وعم عطا ده حمداهة عط عق ععممم علغنا عط زه 5وعمععلنا عط لمة 
ع2 عقنامط عمتطامتاطيام أقء5188 5'ععمة7 بلتقص لله غة 5”عمغتلك5 .الثط عمد 
65 8ممع63© .5كةعئز عطا ععناه ووعوعيد 5علاموط عط نز لع غقدوعء2266 
تإألهء 677 وتزة5 مط لعقستالة0 هذ وومغتلء عط 2ه عده بلسطدعآ ومتاتطم 
فقط علههطة فط1 .قعمع ةتيم ع05ط1 01 عمه 05غأ دممعسممعطم عط متهامعه هده 


ماعط وتعاموط عطأأه ومتتمعتلمز ونط © “عاطدعتاوععمة أومصلة 5ذ غآ .قمتة مة 
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وده ذقط نؤط لعسللهةممعز[ 735 162نامه ال صكتة قة عونق عساو دنكر 

مونرطئنآ عطا مذ لعطفدءه عمقام قلط عستا غمه. ..وعمهام ختط مدت 10 تإعمعلمع] 
0 لعتل نإاعمعه لمة راذع أصطتة عممععلمةة دنيقل عععطا تدعمة عط عتعطه بامعدوعل 
عط طخت معط 20171060م ععمعمعيعه كتطخ" .لعبعةة: فوج عط عرماعط أوعتطا 
2 ما لعتداءعوممة 6656 15 علطا 2 أتقطا مومصطا لأعبج 1:15 .ععملط عاغنآ عط ,10 
ناذآ عط هذ غملام عط معطك]آا لمقمعودة لمة عععدءد طئهط 5 غ1 معطت عمتااعد 


داع أقمة تقطا عه 06 لإأممنلة للقصة كتلط 5أغا بأرعدعل عط ما كعطموىه ععصلءط 


طعناممء زأعمعةء5 لهط 1 عمد غ10 عكنا 02 كعاهم 2 كوبت غ6" مملامععمة قلط 
قتطا مذ ععنهت 2ه ععنلامم علامطصوو فطع ©.”زوعيم 3 غموا م1 ععغويد ومتعلدضضل 
علأتلوء: 1105م عطا مععمطعط مماكمعءة عط درم وودمة علة)- ستل 
وععمكم / لانطه عط 320 غألعلسممعتكيء مبرعوعل عط 08 عمتلصم6ؤمعلمن 
عه؟ أذعتطا عطغ لهة ععنه 80 اوعلطا عطا معوجاءط ومغععمممه عءمطمماعمم 


*.أعمهام قتط ممتحوع! قتط لمتطعط مممقع؟ متهم عط كديد طعتطى متطملمعاة 


-همععم أعنءا-طوتط 2 هذا لعأمضامممة 35 عط ركتاه ععامءط عدا معطلا 
غ5 ع2 عط طغللا عمتأمعسلمءمع ععقفم .عصسدكلة ها لعهدط أنمنا عمعمددداهم 
082 أناه كمع 7/35 126 بلع ممتنالوء 785 غتمنا قلط طاعنطه طكليد 5عمقام وممغطعة 


00 مط ممع ستط عسمتارمءوع كعصهام منج عتعط/ة ممتوكتم 5005ة15أل 


قط رعمه21 لإمقممعة0 أكمتدعة لمقأد غمم لأتامء ععمةظ غقطا عمتروأاءعظط 
.06325 عط أقذوع؟ مغ ,05ل0هم.آ درم ألهه 5*ء1اتنه0 ع12 5غ لممموعء غمم 010 
6 'زهم لععوعع عط طعتطتط وعتغتاوم و”علأنج0 126 لع أكتماكتل نزأءعاأاعماعكما عك1 
8 25 متهم5 صا لءعددعمغلج لقط عط عمه عط عكلنا ععممع مذ عور اكه 3 10 
0 موتدمصة 5 لعلأععل لقط معمنوظط 5 وعرعسة م عملمع 8 أوالهدعنامز 
كوب قلطا ها لصقئة لمتأناعه 5غ روط 5م566 لعألمل] عط عتاد 
.2016 أمعقع معد وأعع افق 


.مهلم غسعهع رمعم سرعط سملم 
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خنطا غقطا غا26 طتمعل لمة عكنا و” بمءمبدظ :5 طتايه عقتلنسة دعلمع لإمداة 
0 أمصع 2 صة 335 غ تقطا 15 5أوعطاومميط عمه ‏ .لمعتطمهعهتطمنينة 15 عامهط 
خصة ع2350138ه اممقطمت هه صروئ لومطقائطه 2ه 75:01 عط مها عمدموة 
رقتط) .ه70 .]1 عة/الا 210ه7؟ 16010 نزأعتمسكغلن طعتط بويع عممع1 بصعم والدعكتامم 
0 غمةرعاع؟ ععة غتقطأ ععا! 5 ”توأ مبدد-51 02 35م مملممعم 10 أمقارمم ص1 15 از 
.ع علط علنايآ ع1 
عم 51-8201067 ,اصتطمعه لطأعتامعيم عط 02 عمتممتوءط فط غ2 مرمظ 
امع اعمة 02 قلع قط عتصطاء بعال نز لعع3ة: للنا عموعناظ ج هذ 0ممطللتطهء كط 
لقط صه6هه اعوط .ع110م لقممتتهم 02 عدتيع عط ععل0منا عمسستئدمه 2 ,ملولره 
خمة ذتعتعةط مم50 منا عمتلاءة نر وعوططواعم 5غذ دده ماع15 0م غهمدمعد 
لم6 عط .عصصقه #رإاادتطمعيع طعتطه باأعتاكممه عأطهذتيعمها عط 102 عمتصمة 


عط رععة تلزأندء أقطا :2 0ع15أ2ع: لقة 5رمصمط 115 10 55ع مصألا 2 1/85 عمامكامة 
أله 16 2ه واللقية 


عا ممأووع50م عط روسصاتز؟ طختس عناه1 مز لاع عمتمخصة ,آ عة/ما 14:ه1770 ععقلم 

05 قعلمة 6ط يقعقطة5 عط 10 سنط عأ0م1 غ1 .1156 وتط 02 نوه عط +150 0ع:10110 

ع عط كمهناة8 نزلكةء دنط مآ .دعتقة 4ه غوعكلآ عط ما ممة وعأءعهة طئنه5 

8 ملنطاذع1520زمت 04 عاناكةع1م عط لنة رعساز21 هذ لما عط نامز عط مه 

51 ملوهة مقط كمماغهه معمتالتكه لعالوء-ه5 عط ,عات جمدعكلة .5ئغم1لام 
1 .كة/ تعطامسة عم 5ع كأءقطعغط ممتمودمع:م 


ك فط بالقتطعط .21305 عق كة 1156 كتط 04 طعناتم غمعمة مءم د50 
علمنطا مخصسنط لع ه911“ 0868 م16 عمتلومععة طاعتطيج ,متو طغج لعددعده 
عتمععط عط طعتطبت ممملغوعنان لمتمعتمفمصبة عط رتأعصمهه-عفاء ممتطتمعيه غتوطة 


29 #ممروة واطهلتهة نزاأوتتمع اموه طعنى مأ بوعمة لعدمم غطوتة 2ه ممه 
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5ع نا )5 عل عستمسم 
تععستط عاغ1آ ع1 


5عسع سوم أه رإعستروز 4 
وأعسمججدلة لك صدءك6 .+2 


«2 


عطغ طاغتس عأه100 غأكبدهم عد .لستاط عبع معن عط1ة 
””.عع5 تلق عده أهط) تتقعط عط طخكس ولدده 5 14 متتقعط 


(78) ععستيط علغغآة عط 


له أققمه عط 05 ذاعم عماأنتقط ‏ عع معمسمععطوة وب برقل مم0 
.وعمنا متعطا صا لعاعمة أعأععوءط متقطء عع "لأ ج لصنامة برعطغ معطت و1116ءدمقكة 
0 ومتهودماءط كه لعكتمعل1 5ه أعاوموعط عط ,لإوجع7017همه طمنم تسم 
لصة 37130 اممقلمععء1 غطة (1944 - 1900) وعم ند متة5 16 عسامعمة 
5ه أقهمه عط 2ه وعناة عط مغصا بدع2 مطبج (1943) وعصلط علغنآ عطط ؤه «وطاية 
عععطت ععقام عط 107 عمتطعمةع؟ة 02 دمعلا .لعمكبدعء روناعم لم 1944 مذ وتاقة8 
غهط) أءاعموءط قط عباط متهن مذ معءط 280 لعطقدعه قط عمقام 5* لمعم سوط تأملود 
6 5اتقممع؟ مط/نة 502معم 16 هه ععصة81 مأ 302165 لإمقحط 088 غ56 لهنا0؟ كوبا 
ولط 2ه وذتلوءةءط6 نإلمه ععتطوءع]]! و”مععلاتطء 02 10ع8 عط مأ ورع غم أوعمع عط 01 
متيل مامه عط اعنطط _,ععسملرط علغنل عط ,دععلائطه عم عزدمط نزلمه قمة عمه 
+ لعغتملا عطا مأ علءع عستموية قلط 


للعنزه زمه 15 طاعتطيت ععتطومع ا و ”مععلائطء 0مم0ع8 ها معنهاءم عامهط قلط؟ بوك1 
غطعتد لمة نوع منصدظط-5 0 أسفعم غ1 غقط رومداعد ممع لمة مععلاتطه طغمط نط 
مساعهعا طعدمعط عصمل ع6 أأثبط قنط] .ععمقم كتطة06 أءوزطنة عط 5 قن .10 موعم 
عط لمة 5*ععممم عط طامط مذ عبامعه قط غعمعتممماع عل لمة طتردمعع فط 
مما لصتم عمدامئز عط 2ه مملاأمعع2عم عط طعنمعط) ععأمدمقطه 5*:مغوسصهم/اما1ام 
04 منامئ( عط 0 أقط مغمذ غانلج عط قمة غأصلع عط 
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العزاقة الجدلية بين النظر والأشياء وما يتولد عنفا فكر وإبداع 


العلاقة الجدلية يبن النظر والأشياءومايتولد عنها 
من صورتاريخية فى قصة 
«لباكون دى سبتسية , ليشيل ديون» 


د . منيرة مصطفى محمل السيد »+« 


لا تعتبرقصة , لبلكون دى سبتسيه ٠‏ للروائى ميشيل ديون من أدب الرحلات 
فحسب بل هى في الحقيقّة عين تبحث عن حاضر اليونان. وعن ماضيه العريق 
فضى علاقة جدلية بين اللحظة التى يع فيها نظر الكاتب على أى شىء يذكره 
بالماضى يتحول هذا الشىء إلى صورة ناطقّة: ومعبرة لهذا الماضى. 

فهذه العلاقة الجدلية بين نظرة العين التى تبحث عن الماضى لتعيشه. 
وتستمتع به فوق أرضه وصور التاريخ التى تتولد عنها من أساطير ومعارك. 
وأحداثء, وأسماء؛ ومواقف, وأثار هو ما حرصنا على تحديده وإظهاره فى هذا 
العمل. 

وهبذا لم يمنع الكاتب من ذكر ما رأته العين من أطلال وأثار وبقايا مهملة من 
الماضي. وسجلته كما هو بجاتب ما أعادت تخيله من صورتاريخية تملؤها الحركة,. 
والحياة إلى إحدى تماثيل الاله اليونانية ومصاحبتها فى جولة لزيارة اليونان 
الحديثة. 

فنجد في هذا العمل حركة مزدوجة: الحركة التى تخرج من العين إلى الشىء. 
والأخرى التى يرسلها هذا الشىء إلى العين: والتى يتحد فيها النظر مع الذاكرة, 
والخيال لتكوين؛ وخاق الصورة ومضمونها 

فى هذه الحركة الجدلية. وهى ما أردنا إيضاحه فى هذا العمل يتحول النظر 
إلى رؤيا لزمن آخر يغفرض وجوده أمام عين الكاتب وبين سطور كتابه ليحيى. 
ويعيش دائمأ, كما عاش فى ذاكرة اليشر. 


* أستاذ الأدب الفرنسى المساعد بقسم اللغة الفرنسية ‏ كلية البنات ‏ جامعة عن شمس 
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“1184 114 الللر] 
ب(ة15معضه©) فلا11 

.265 127 ,1991 ,50135 5م10 نل ,و0108 مع علا 2آ 
1985-0 اننا 


7 556نامتهآ عتدسطانآ ,قععهلإه0/ أء علمه]8 ,عمة 0ن 


ر(5علالا) 1101281 
91 ,كته ,كقلعه80 ,مقصره؟1 نل عوترتامصج'1 ة_ممأةاعسلمجئم1 
.5 165 


لمماء1217) 10012017 


ب[تناع5 نلك كمم انل ,عناوأكفامقة _عسنوة)1ا دا ة ممنغعسلممهم]1 
.5 161 ,1970 


,(صهاء1717) 1702012017 
.7 ,اأناء5 نال قمه8016 ,عامطصرزة بل 5دعقو6 1 
و(عمتتعطاد0) اعطكاع/1ا 


,201025 ,عتنله6] ا عالزة) 16 عنامم ,عونأ وممعزوط عك كاسمعمرفاط 
.8 ,قلعو 


عنالاع1 
19286 تع ةم ,29061 ,ملام 1نأ5دعصسان مداع ,علوي اا 
.5 127 ,21011556آ ,22353863 

10105 
م22 كلل مماءعععال 15 كناهة وعتعتدتة]11 دعطاغتزك/ا دعل عتم ممم علط 
تغطءه0ظ]آ ل قصه801610 ,اعمط 


115516ناو]8 ,وععنه162 كمملامم أع د5عممع0 5عل عالمصمم ع1[ 


7 ,كاتقة2 بأعتان يكلا منحطلث ,كأمعمف1 


1 اذا لطاع 


26110011 


: صمهة2 لاعطع ذل عل _كعع 01172 
,(أعطع84) 18011 
2265 5 ,1961 ,لتقستالة6 كمه 1ل8 ,تدواعم5 عل ممع1ة8 عا 
: ه26 لعطعذ]ا أتسمسعععممء معندوتكتب_دعمه 050 
,ه60 أعطء1/! ,(201) 8013/5 تلم 1 
ركلمة2 ,علهه1 عاطة1” هآ عل قصمةتك8 ,عمتتقغمعلة5 علمسواط عا 
.5 245 ,1990 
: 612612076 010712865 
,(ط2) 01خ ,(/17) 500711 ,(/7) لاعتشا ,(10) دمتاتظم8 
.نناء5 ندل 50105 ,أاعم؟ يال عناو206)1 
,(آتنة2) 1010101018 


ركه ,بععموم ع0 5عمتم]زممة لمن ووووعد ,عتلو1اء101916 هآ 
.5 128 ,1949 


000 رعممنلنط2 11011ف11 
247 ,1993 ,عاأعطعدآ1 قم801605 ,كلام تقعووط باط 
,(عممنلنط2) 18161011 


1991 يقاتعدآ/ا / داناعدكلا كدهلل8 ,ععنهرة ارا مماأمرووعءط هيآ 
.5 27 


* 84[ 11/4 علا 
ع5 غأهة عأماءة ععدمدع'!1 ,أقمتث كاععلاء ومصدعا ند عممقطءة تجرعم 16 
حاوع'0 166نال عناعه ,01 .ع6كدل دع 5متدعا 16 أت 5ممرعأا ره عمصككمدئن 
خلمعقما أده تاعععم ع1 116ل5أتام ,كالتصيع]ة'1 06 عمعم عمتا غصامم علاء 
5 عتأم مقط 12 قمهل عصمل 1012لا أء وعستسعط دع عتأمسفم 12 كصمل 


؟ ممع 
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أنااء© ,صمماءع00عم 12 ع0 ع:ة'!1 6آءمم3 21085 20115 عتاق غ6 1268210 تلق 
كأن2 5ع ناه عع قصسا"! عل م00د5نلهتطعع] 12 ع0 ناه مهد لنتسوهم؟ 15 عل 
1 نه 5ع8هططا ,عازه ع1 22م 5ملإم لمعم نا نط ا رجهم لاه 165ا0 ]قلط 
65 وع1 أء 1262020116 12 رعنالا 19 ,قعممة] وعتاسوكل لع بلعدوعر 
1100 ع3 اع المعصتط رمه ع5 تإناء 70 11ل 

16 ,عناوتاءة0121 عناعه دمهل ناه ع[طزوئعء617] اللاعطاع20107م عه قمودآ 
5 656 101 1اوقءم ع[ .مملامع60عم 2ع عتامط ع3 اع ع15/اماءة زطنا5 56 تالا 
أ أعصممنمطة ,اعلمهكمء5 215 12 3 كضءة مه5 كصدقك تتالمعامء 
ناء 6102 06/162 011 تاو1ءم-1/0 غ1ممم62 عه أوهاه ]8 .اعتاعع1[ اماما 
769/011 2556م سناكل ع1اعه ,2116ضهمتدع) عتامج عسدكل متعطعمعاءقل غه 
ش .“تناءلا10 الى ع000501600 12 5مقل عنان عأكلرع 'م أنان 

تقتاءلا0لا ع1 ,ع3 #علططعام نال المعترء ا ناممط ع1 كمهل أذ ,انه مقا 
2 5نا0ة عازه ع1 0116ا1001مع] 3 غه معنأوأوعممة 3 عأتستا ع5 مت حتوة 
لناعاعةة ع1 ذاه أع عنالمعا6 230125 تلهج كام صملامتووعل عمنكل عمصم1 
2 ع0 6ع ممننقاقة067 15 عل ومصغطا ع1 كناه50ة 216ندمم3 5ممرعا 
نواعم ع1 غل6مء9نا0م1 عمقل :تاعل ع1 كمهل ,عطضممء عوط .وممكدم كلل 
تال كتتاءهء بمقام #تعتطوعدم ع1 ,أتدمدم5ئل إع-تباءه ,نالا ع1 عدمدمفل 
ع1181عه'1 ء2155عةمم2 [ناء5 عناقو عنادم عاداءع؟ عزو حال ناه المع هتامم 
160 ,عنامأقلط اع قطالاصس ناه ساءه رصم دكتتمسقص 1 عل أتاءه رمدام 


اللكى 0ل لنااعه كناءعقةلا70 ال همتامععمعم 19 ة أمعدوم له كأتلهك6: )أ 


1814 14[ 111لا 
دع /الامماع2 8 عطعتعطء 011 كتاء ههه دل غناءء زطه'1 تصامم عمنوع 11 
"١ 9‏ عاعة1ى ملع بنك عناتوناما ء«7امناكط "1" 

ناماع أء 6قطععغطءع 3556م ع1 راع اه كمه م1 أتاغم ده عمسطمره2) 
1 عدم 6تاداوعهمء نأء قمرءه 56قدم ع1 أده رع الاععللهء 6اللدة 52 قصدل 
665 ,دةسنداى 068 ذ5عهلانده 165 أمعامع65نامع؟ 5أناء5 عن أت اندوع 
نل غعدم 15 عل ععمعى 1اع6ه 19 ع0 أه 1اطناه'! ع0 رومحدة) داك مله[ توم 


: عمدع200 ععرع 


اناي 0#اناام لإلا2 ©] 20117 218/10151051716 'ى 0111 " 
2" .يرع ]هبه '| عام ا كته باه “ع دها6ى 
مم5 كتقل غصذ155ا10ط6 ,أصة17/ا 3556م عتأناة صنا غدوهء 11 5ند]/1 
ع1 أوةا'ء ,ععوموع'1 عل غه 5مطزع ل عتلده ع1 ع5قدمة0 1أنن ,ةا لأقباعة 
006 0925 052556 ع5 تان أ 5116 16 35م 0[6/مع2 أت ع16ع18 6وقةم 
1نات/[70 نال تدوع" 16 غقه/اع0 كتاعناع 11 
65 تان 5661 عاو 16 فصقل 76نامتا عناو5ع:م 2ه لجمعع: 16 51 
عل ,5أ0015 185 5015 العأ لاع '5 أدان 5عمصمامه دعل لم5 تل , دع عام 
56 أتان 206مم 16 اعم 12 عدم لطعمقاط ,قعمه؟ ,6د5نا رتدممم كزمط 
دعل األلانةز انان ع«ناء1ناط22 علصممط ع1 هع تعصعل ,تنا أمماعل عدوععل 
.قطنو لاطا كتناع 2000م دعل غأء معددع ط 10ر1 
8" ععهلا70 عل أزأءة: عه كمقل 35515005 20105 ,5031216 لظا 
نل ١8‏ 1تاقو أتتاعه بامعطعلانامط عاطدمل صن ة "تمكقعمى عل برمعله8 


عله ع1 عأملادع: عناق لناأءه غأء (ممماء1ل200مع؟ عل عتنة) 5118 تله لجمع16 


.5 .م ,لهواعم5 عل ممعلء8 عي ,أأء.م 0 5 
.م ,لام -2 
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ن دعصتصها 5غا ,د5عاقاومط دع] “لامع علاوكدلا 1.6" 
أقاعم عا ,عتتؤء ءانالتهم عنلا باعتا علضم ناتلا رملاسط 
. +" عاتارماع عل ندع ك1 انلا تهج 16[عه» 16161 
كلم أه عومكه العطاعناواأقتصغط عاافمقطء عممعأاعصه! ,أكمتطهظ 
عه 065 ععل2ستمعل8م أه ومنأدمنادعل 15مأعناتة ,عءطمره'1 ممدل 
تناء/خ70 ذال 350ع6: ال ع22381 15 عدم علزه067 ع5 ,عتاظ عأغطم0هم تل 
.قأع1ع56 565 أء 15ئة061 565 غصه1/1 ناك ,تتاعع 1702 
5 5000م أوع 3556م 16 0 ك5ده 165 عمل غده5 :تناع طصرهلك 
ع5 أء نالا ادعممع1[ء6: أده أنداو عه 3556م06 أتانو 0غئ3ع16 متكل ععتموتنة'1 
.أعتكذا ع1 غه اعقسة1 عدم تمع عتعسطند ع12155 
لل عناوناء1216ل عناعه عدم ,تعنداكممه ع1 أتاعم نه عتتصره© 
ا 2 كناعل70؟ ع1 ,ع70[/88 06 أله26 عه مهل ذلا أو زطه'1 عل غأهء دوعر 
كتقم عطعتعطهء 11ننو تلععم علهمم ع1 عع لانامماعم امعتمعاناء5ة مم 
01 عتنائل هناء223 12 3 غوع'0) .0206م عتاناة صنا امعمعادع6 
6أنداعة عل ,عازه ع1 28م 1566لا218 050 ةمتع قطنا عمنئل رع كلام وق 
ع5 720006 عه ع0 غناء89؟ أء: مناعامء160 المممعاعل لمدعء ستكل 
,016 اع خالا غخمعصعمة6ط اقل 1ء6م علممص 16 غمنهما غمدلزمقه ,عدوععل 
.ععططره'1 قصهل عء18155 ع1 عناهم بامعسعمغنامة غمدغناوطناد "و غقامم 
685 ,20/0665 565 ,065مطتمط و56 معلا عنزه)11115 ,أوملم 


.]5652م 220006 لله 10561866 أء عث6اتنامماع2 ألو رع أده 5المعسزعمةية 


.86 .م ,تهقاعمو عل دوعاة8 عر ,تمده ١١‏ 
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“4 م11 11[ 


انا هد «أكلزه “نامع 1524 انك 4[ مارعنا اوه ابمربرظر" 
قاررععع0 © أمال8ة هل .علنوععع ععمملدعدةلم'٠‏ ذ 


"١‏ وإرر عزون 
ع نل غه لقديعع: نال متتوتاء01216 15 بأمعسسعل6ء6دم عسصره© 

علزة ل عأمععة 1ل ممأكل/ا ع1اعالامه عملا ععلمعومة (معمغء ج/ة) 
هنا رالمعحطة61 تنا رامع تمعناوتصنا عتاة'ل مم1 ادع عنه'5 أدان عه ,امتائما 
دعل ]500 عه كلممم ,بعلاو ممأقلط ععمعلاعصا عصنا ناه امعسرعمةرة 
ممع ننه اتاعاهدم أده 5عكتتكء كعل ,كلتهاقل فعل 5ع15زء6م 5عل31 
2 556ناممة1 2 5عاع518 د5عل أصقلممم ,تنان ععع5 عناعه عل عناونزه؟ تال 
: عتتوطعةط 

هأ © 0114© ©116])© 816 عكناكه 4[ 1611( 011؟ دعارغء :جا" 

عدن عمنداط عل عاللتمنوة ما غتمدوة اقل عاأء ععرهعم 

تداك .10/11/1165 1914م عفهلنن ‏ ع6 ع6 تيه 

كأازء© كأ0 "ا علان غأوناه '1 6011045ط] ,دع | نز 111611110 

4 .كقءعند عل 166تتيه' ]| 4172127 “20111 11011111165 


كما ندل “غنم انث أترةل عد أ ءا ةللا ,انم اه عمللا 
".كل “رن 12 عل 1005| 


15 عتاة ه155اع [ننه'! عنان الأداى 2 1ل رع05538م عنأناه هنا 100205 
"مهأ ئقطمه«ط ن ,عذائا واغنادرهط يالك بعناعاتعاط عااعممط ها" عل دعا 
قلا .لتدوعد عه 3 غأناع000مة"ا كتناتت 5ع1 عنان تانامم اداع ترم اءرء'! عل ونال 


مومع م1 أمداعل عتلاناه'ة علأعمهناء 15 عل وناعامقغم!"! غهت غموطاحتدم) 


.لناع70[/28 حال ع210 اع عاناء تناه 


ذاء م ,لتقابم5 عل ممعلدظ ما ,تممه ١٠١‏ 
11 .م مفتط1 2 


1111 114 18124“ 


أ ع1عناع 12 ناه ععمعاه1/ 12 عنادم ععقام عالناه ه لا'ه 11 نه عاو اعدم 


165أكتمم كمعلؤامكك 5عل غمع/ثالا وأناعة ث0 


كام دعل 6اتاوتده'! ادو" ,تناو دا" عدكلها آنانج 6ع" 
كالمل 11071 لاع[ غتزع اماع ألا كملالالانك 
اتعأطاررمن) .710106 لال ععأواكتة'! 
676 6 تع انأ تزع دعناواع0) 7 دعلاء-ادع 161 :0:1 
6لا ألهآاة هات قلكت ها ,عنيءعمع كثامم هآ 
كالء ن(مللء 5[ كلام 11ن 0‏ رسال ]2 عنلن أ أطنادرة/ 
5 ,500116 6 0111/116© كنجر غالء لكل 16( را هك ١رأها‏ 


501005 "١ 

ع عتتاأعنهاة 19 كتاة ع6 لتاق صضمكمز أوء م6لهل20م ععقص!"1 زه 
5كناء عناة ,عناو1ئ01م عملوقء عداع[ عناة ,وعناوغصة 1165لا 5عمتمامعه 
4 هنا عدم عقا لدكناة مملاو6مع26 عمنا عتتاعسعل ع1لاء ,كام أطفط 
مم5 عازه للك غناقغ821 ,11563م06 5ع5 اع كموأورمائلل 5ه5 عدم أنان 
.ناء 0162 زه امم 

0 25508 206 هنا 0305 علتنامتاعر ع3 #تاعاوكته عأمانامم ع0 
1 عدو "ناع::مامددخ/8ة" عل عن ه1 ذه اده © .ممم عن أمعزيعل عازو 16 
ة 5عمله أندالة: عد 6متاء: ع0همم عنآ .ألوتتاة ممنلا8 عل مرمم 
لم66 عنامم عت غمةا0 مع أنو 5مرقط عل عمبن مدكل وعمسا 


:0180 ه1 عل عنام5ز1]"'! مناوعمحد ه ,قتيوطان[ 15 


1 .م .لتقافمععلك مععاق8 ها ,لعو ١‏ 
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14 14 1111 
ناه 1822 ©6تطتزعيام 39 مال غايتم هر" 
لال 87605 805 تلاكانا كعك كعات ,دماناووءامعاته 51 
كود عل 616 ها عام مارطل 6| +لعندعوةاكيه 
2 عتبال له كعتم انلمع كسنعاااعام عتتصومه 
ها 06 عكاعم ها مع 6 ضف ندنه؟ ها «عرطقاغع 
ا" 
هنا ,تدقع ع1 أمقلاعل 1016م06 ع5 5معلالمنا عتاباة هنا غناو 
رلاع05مما5 غمعانا ععمعاملل عل اع عع عل ,ععمعدمء عل معنلمنا 
21251 ]67/001122 م265 اللعتدع لانامحط ع1 أمملمعم أن ,عأزد 18 أممستمة 
أء عاع2'! عناو أكمتة ,102628556 12 عل 3556م نل غمعستعدة67 لمممع مهنا 
نه لاتحت تاعمات لممع عه عل كسسمعكتل غ1 عمغم 
أله ع1 (عتامند]8) ععدمةهة مقط ع1 عمفمع دمأوأا عنابده عدلا 
: لأه ختااعه ,1/01 ]22011612 عاناه ماق اعتااعة اأماعمرممم نل تتعدقهم 
© 6166م 4 [...] عكاماة 0 :رمنلهئ ]ااه 7.6" 
"نام كانه كلالعه ككانأء عأأنادا كلهم لاع مغدم 
عل ناعاء0ل00:م أكمتة امعتاعل (عتامنول8) عازة عصغم عن[ 
ا لدناألاقع1 ,1619010 2556م 2نائلل 5عع1 ماقم 5عع2صذ 5تناعادتام 
دل 882154 نات 0506م سا5 ,عطتملز عل عللوزلا ها 3 غامعمعلدوة 
556 ع5 ,اعتتقامطد ععلءه'ل كاتف قل ذع1 غسمممملصضوطه ,تدان ناميه 707 
"نورقم" عؤؤنه! عا انان 0م1أقأ! 106 ,11056 عتتالاك عملا 3 عتلمعمم 


"م للاله] :ند عنانا|أطدارة" ملاع . +"ماق-هان"” عناءه عل علامء 


ادع 


“1 1 111 
ادو عاتطاقل عتاعن ١".ماطمتطا'ل‏ ستدءككتهنا دعل لترعترعكه ع6 '] أت 
.عع018 12 عل قترءطتا 12 عل عمتاعغط"[ عمدمع 
عاناة عمنا ,"وعم" 1116 اأممسمععممه عءرء) عتاتتة نا كصددل 
عنقم ععع2[صميع غ1 تنام ,6تاأممعدةء عثزة ع1 معطعهت2 معانلا مماستر 
: أنهأة أء-ع1اءه ذه ع6200م 15 عل عع قضأ"1 
عككء 70716 12 ,كار اهام ع[]نم عرال عدبنه ‏ 1116" 
أ كع 7غ اانه |1 دوا ,كانت مغل دعا 00711 عناوعو اع 
لال 60171716766 ع[ مارع,غدةامجرهم71م كماءةمر8 دما 
2" رروزم 0 بارع نزوابا 
سل 165 2556م06 ,6م20 غه امع /انامء06 ع2(538م 16 
عساعام مة اء غ200 عمتعام مع قمتلمة ناعنا من غمعترعل 11 ,وعلمغتمز 
عل تتاعلة؟ 12 670004 ,تناء 16106121 1م رعكناد عل أوع 11 .616م205م 
علاء ذاه غلاعء ,عنامغقتط ممة عل ع6متسترعغ06 6006م عمنا مهل 1116 
-معنز20 ع1 عناة 1216 7ع صمرمت أهة عستاشمم عععم2 53 عدم الممع 16 
011 
ع1 غمدلاعل غ061 اء الوعنادة:؟ 56قدم ع1 ,العام عناناة متا لثم 
ع12155 5 ,122]8512635م 565 هم ممتتصمل ,تدان متاعتدع م عامط لقدوعر 
لنعه'1 عننو 085 ,عتامده]< له .عااءنلاه5 16 أنان 56قدم عه عدم «ماتوممرة 
ع5 أء علهلتل عد عزو ع1 ,"أل عامط عل مبائمعزر" عا غناو عيرق عو 


: تتاعامعء16 تدوع ع1 عمد اعل عصرم أقمدن 


9 .م ,لوقاءمة5 عل ممعتمظ عا ,اأعمه 1 
.8 ممقتطة -2 
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,06602 010156 502 2766 200206 211156 هنا بقتطقمته ل سوعءة 1 
غمعذ أنكدمه ع:م20م 2ه5 أه 6150802865م 565 رعلةلمدا عنم10م 
عاعماععم5 عه عدم 6210016 أ6 0115 ,اتاء/1/0 حال 1685250 311 056 مطتلاة 
عللتمئةط 12 ع0 أتاءن : ععدمدع'!1 عل اع ومصرع) تل 025طعل مع لع لاد 
6 عتاتهءدكةهلا 0865م كعد" 33/66 5معتمقطئة أء د5عورعم عامةء 221216 
كع «بتومهه عك كرع خأ انيم دع" عع ا"لتبوكتي] #عاعه'ل 065 هط رره'ك أه ألات 
2" مقعوظ «رعد ها نهم كتساماوده 

ععع20 عل م6ئ]هة عمنا عامعدميمع: اتتعقل نه 1عء6 عازه 16 زد 
نان قاع لتاطمع37 165 0115 3 جلو02066] هنا ,عم 01ل غ10نا1ام عمتضاءم ممم 
أو 511 ,رعع028 12 عل داع 1ناط22 ع0ممم عه عل تعغطء10مم5'2 56معم أده 
نال ع[آطاأعمتامذ عم 12 عل علاعء ,عدونتاهطصلزة عله عمتكل عتم ممم 
عاعماءعم5 16 غنان 125أ220 25م 763168 لمعه 11 ,وعمة1اء8 5ع0 وروم 
عتلتاعمطعل ,كللة061 5عه اع ر5ع15ع16م قتكتاء0101ه 565 م336 6100116 
مقطا" عل غه عتأمصسقم 12 عل 15م 12 ة صمناعملم2م عنام 

6ن نا 0825 16نام0ماع 56 011016طمالزة تناعلة عمطمم ماع00 
أمعزا غموءة1 تنام 0556م هنا 8 غمهم16ومم2 ممأقثلا عمنا اه عنما 
دل أذعه'!1 عنن غتلكناة 11 رملعة:113 3 ,أكمتة .فلهمدعوع: عازه ع1 عةاممامداد 
8 تنام 3"ساعرطء 70 0114[ اك 715أددءل يرنه" عتتتاغط ع5 داع لام 


7] عل أمطاجرم غابماعابهى عا" عدوؤعهل عو "كارعتيله صاعلا د15" امو تعل 


.م ,لهقاعم؟ عك معولة8 عا ,تعهو ١‏ 


ع1 2 


.28 ,تفقاءم5 عل ممعلف8ظ عا ختعمه 3 
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8 ععمة22155 كأمقمده 6معلغ8عمند ع5 لقوعوعء2 1ل 26011565 5عل 
أمعصء هتمذ عاعماععمة تل دعغمعمة غتل دهم لاع كدامم كممادلما كع سول 
عأدعع 16 أقأهةا ,عممعاعصة 6غ6اهم) عجزه:1'115 أكمنه غمد15ل20م غه نا 
.لقع ناه 312020561 اأمع1لا انان 
عأمصع] 16 اه لهدوع؟ غ1 عنادء عناطهةغة 6ألءم ماع16 12 عل أعلاء هآ 
أو "62 71تصاعه 4116ناد «لاع]" كمقل كعمغطغة ل تداعه غء دملزةده< عل 
عل غأهة 20و26 ال عناوتاء01216 عناء0) .تتدوة امه 3 011625ا3112م معدقة 
011 ع15006م6 1ن نام 165511501186 ,تالا أ زطه'1 
عأسامم ‏ عامة عر '| ع4 عناوأامط ترد ععم']" 
ك4 "| ت 6عه ,عكازعاتجادرة 7167 4ه[ تن ععمر عداو 041 
كطا(ء© - 40116 -  |65‏ نامل آئلا ‏ 6220772711 011 
التهككه '! ن 2685 707 كأذاا 0710© 761565 :هع 0155لا 
كم ألناماعهات 4 ع ف وظلانآ عتلاعاناطم] 720106 جنك 
6 كارع 41/16/11 95| علان كع «نتمفهه دعل كرعخ] ]ام 


5 ,10115/] 065 ©71ناررم0ه فارع ةتاعطعه جاعم اد ةط 
ماع00 7065هط 401 أ الات 06 تناج ى15هنا دعام 


1501لا 


كلنة6 5عنواعنو 3 عاتسنا ه5 قعل أهء باوع: عو0(528م ع1 

«عاط" ,2"علمع 411ل 0111م 76ةمننزة" عتوتطمممومقع ‏ عتلره'ل 
أء 01156 ع5 غلمماة عتلدء عه كتدكآل[ 4".ءزدىم '] ث ععمر" ذ"ووارع سر 
ناما 5ممنزومعصلل 5ه5 “رعدقدم06 تتامم 66]زددنج علماعة 


6 عققطذ! 8 اء عستلمةة أنام) ع[ .لمدوع: ع1 عدم وعم أمتوعتد 


ٍ 


.م ,لألقاعمق ول موعلةقا عا نتعهه - 


01 
01 
01 


0 2 م 
2 


1847 114 الال[ 


عانامعمقل 5 1ذنلو عطاتتحط لل عناواع 2 عمغه5 عمنا عنام أء اللماقدم 


: 1156نأنا ه1200قهط عل أمعدة56م 16 عع/27 الاعناع 1 52 0116 ممصمل 


6 كتلاعالتمط 1265 .ذأ غاتعالا0م أد5ء'ء ,ذا 051" 
0 عله لأذقط عنعنم ها "اللاي ناعم 071 ك5عطغ م1 
عنناعم ها ممم ملاسع عترألكل'ل تومه كرمع سما 
ر5 50/19/0111 كع 1اطط01 عتلات ‏ 116705 لاك ,4711120716 
ا كسمل ععتتعنته ‏ ا[ متناادع 1ز0ى هم ماع ترهبا 
05|]أى ‏ كا كاتبهل ‏ علعناحاة 1 ,ع6 ]آككلامم 
ملا 6 طانهاء/©1[ رعامععه د ,كأكناءمء لتتع رع ع لهل 
ن عوقامرم عا عتونأه عتطدره'] غندمك عار |0 
71 5011 7011670 آنا 6م301 716لا ل 2014 ,6116م 
.اهام أت 82080706 ©1101 534 10تع جرع غ6 
أ 1165 005 ماع01 '| 0111/1161126© ,أن "دن ]ع2[ 

١".ىه‏ لاعن دءل 


12 ,عتتمغصنه1 عنالا 12 عدم 100016م عناو1)م0 151082م6ؤ15ل 12 عوط 

.686 3(5386م عتنأنا2 نا ها 6تئزه1قضقئ أقصتح أدء 1661 ع23538م 
ة أمدةى 6 مع لمدوة.: عه 3 لمممة: قأء 1 |أ50 ع528/إ2م عه لاما مم5وا ذ 
5 ,2مء06 508 ,ق16آع01م22ة6] 910م5 05م أكمعضلل 565 ,215 12 


2251011 ع5 دالا 2(/5386م عنآ .عناوتلاضهة 286016 55 اع 35ع25000085ءم 


غأءة دع باعل ممم تعدعل 15 )ع كلامء15ل مه 


١١ «رم ,لنقاعمذ ول روب 1 عا .نممو‎ !]3. ١4 


11 114 51017 


عكتمأقلط عتاعا أه 36150202565 562065 ذعه ,6838م ناعم 3 غ500 ع0 
تل 51126120561 2355286 21156 آنا قققل اللعضمع ألاع1 ألان عناولعهما 
: ققام 0جمع56 211 اأمقتاع 16ت 16 ,آ16 220535 
177171011 ع 4ك تنهء 107 5ع0 2 10رمكر غلم" 
© 07اتهككمن) عكلاء تنا امعط ها عل غه ععنععاظ'ل 
16لا 205 .عانناةط ‏ للهء ‏ اتا 1أ0دكاص 0 0) 
7+2 ها ,ااعدفل | ,عاسانامد ها غنماة "2 
11نهك5ك 062 ,1165© كاله ]"7ع» ]5 ©71زاتز0ه ع 6نائاه زا 
6 كلاام انع أ لاع[ 716 ,141016 7سا طناك 1116 14 
"١‏ 711/167186] ععانمعوترعدا اأعمرعاة 'ل 
16لا اهمده ,ع01655 ع5 أتان 1:6أم1'15 أغ1 ءأ5زوطاناة ,عاناءي 
أنان عتأماقاط ,8210ع: 503 5ناه5ة 0مع)5'6 أتان غلصهة كمد5 23(5356 
“لتاق /701 تال ععتاامءة'1 عدم عنان عأملرة ل 
أء غلتا200مة ع2(538م ع0 عمل عه عل 702000 عتاننة عمل] 
اهاقل ع028م50ءم ع1 له عاكره) ع1 أوء ,ععزم و0 عنعاءنل66م 
0 0365 2602016ع5 اتعطتعالناء5 كتلام دعم عنوأعه1مطالاام ناه 
1[ .أاعتدع/1020109 5028 قطلهل قالأهكتاذدعم أده 11 كتمهم علدطماع ععزم قلط 
ة حلا أء ك6ملع1222 عداو سدعل عغلنة د5 عل كره1 عمنل0'3 أأعهة'ه 
11 
نا للع عمتدمكأكممنا ع5 علأطامصصز غه 6لتاكم ع9:535هدم 16 ,أكملة 
ة 6ل0:ه200! أنو لمدوع: 1 عدم 6امعصع امم اء كملمة ع23538م 


+65 001 650262 هنا غ010 31025 أوهء'0 .عتان201700م 16 أ ععمماكلل 


سه ٠‏ ا .م مأفقاعم5 عل مولن عا ,اتعمه ١١‏ 
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4 انا( عار 

تانامم علءعان1م 2نا'نان 21055 أ5ع'2 نالا عكزة ع1 اه 1002م ممم ع[ 
8 غء خع011مقم 12 كصقل 0165امكمع أه دهمامء365 5مع8 هقط 5ععاتلة'ل 
.85515116 نالا أعزط1'0 عنان أ نتتاعل[70؟ 1ل غ161 

كنال 10256 56نا2 عهنا عأناما أوم'ه ,قعم843/68 أممازولل/ا ,أكمتطظ 
ات 12 85هل أضقأكل:ء كاأعتتاعزنا 5أءزطه'0 علاعه ,الدعدممة 
قمع تناءلا70 ع1 عنان نتااعه عل أمععة كنل 


اأصاضع” غتره (1ئو) اناتهاجء!!:[ء35 46 كع ]1غيامز 1265" 
تعلطو اعنان 06 (دعاة لف 'ك ع 6كنتابا) لال 1165 ارا 5ه | 
عت ' ل 75رمع 06 125 5نا0ى كء6ناللهى 25]]] 716 
"١‏ ع كاه انطو 11نرا 
أت "4660171765 45 كلاوددءك 065" 501166تاووع1 عع13طزآ 
أناقط صنائل 16اع0 ,عنالو 1[ هطصطلزة ماعل عصنا قلاع 0مدوع22 ناج 0566ماطا 
ع 0825 ]00101161262 1115م معلعه'5 ع2 ل 1125 .مه لد كتلأكزه عل 6روعل 
نال اع ناعنا يل كتددت ,زر 5عمغعن/1 ) 1116 علمممع عمتثل ع05538م 
5 565 ,06150122865 565 21766 عتأمأققط هنا 16ناه] عل للوعمئه0 
©) ,كءك41 كنانماعاتوى دعط" : عنعه1وطالام 15 عل و5عتغصم عرناه 
2" عماس 'ل نه ماوع 40 ,عأاكزوضا'ك ,771©1711011هع ل 'ل 022116 
6 125 16101165 06 عمتدعل ع1 ععتتة قعلتنة دعل علانسةة؟ خآ 
صنل عتدقل ع1 دم ذنالا أء 65أن5ناذقع؟ روة/انامناع 4م50 5عنرنا تاعلم 5ع5 


تعقكك 5ع[ 3 عطعععطء أنان تدوع 


6 .م .تشساعمة عا ومعلدظ عا مه ١١‏ 


نل1 2 


8475| 4لا الغضار 


دجمل 07116ثلله ععنته اتتبعط «رمى 6تويمخر ه 1116" 
كتعادم ها عز عااعلوها تن عممرعامم دعدغ 4 | 
52 6 كتار 5074 726 كعلاثر دعاتلاول 165 لاه 
6 لاتمناءعك كفدكمم كعاارهى كلاه[1 .7226هاط 7ع ددع 
ماطتارءء«ءصلا نئل نتصدمءء” ه علاع'نانو علماد 
"جرباعار أده أأ'نان ععتهج أأعتلا0ى 06 ]1زع1تع 1110141 
لو غوقء ,كلم ومك كتدوع غوء "علنامط ءلآء" اللامصطاءا 16 51 
1 يأكصتة .عمعلمه عتما 1 ة ععمة ععزمأو1ل'1 عل مماعدة: 12 التلهن 
ثم ,عمتعوقصطذ غأهة غ70 أنان 3ع مدئل ع25528م عه صمل كدم غأأع5'2 عم 
عل 5026 عصتكل غمعممعلدع6 كتممم عألمء06 أوة أنان دمتاممطة عصتكل 
اللمتووة: عه ة ععدة ععأمأاقنط'1 عل «مناعة16 
165 أكصنة غصهدوا عه ,ه70 06 62025 20105 عنال 35ح 06 10025 
بنع عصتا عغداه) دلا أءزط'1 ع0 عتائدم 3 غمءمعه آنانو 5دعمتقممامة1 
161 25315]005 20115 عنان مملاءع000:م 08 كناوقع200م هنا 83 عممل أوعا'ه 
أ امعسععته م7010 أ5ء مهل ةمتع م صا"!1 كده 5عنتنة'ل كمدل ععاممء نتوط 
ماع70 16 نتهم ع6ال1اآه5 امعممة 061166 
#ووصل 17116 .عاو76 ها أدءء جتلامل “هم عدمطء عارل] " 
بن 171216 116 011 "لا رعأع هرا اكات ها عل مع آره غارمل 
عالتونتمم عاأعنتهها لاى 8056© 16تلا رع لللات 6اتلاعلاك 


ها معاد أااءنة عدة  |'‏ ,انماقه اومس  !"‏ لارعدررعء نا 
2" يرع ررنالى 


7 مم ,تدقاعم؟ عل ومعلد8 عآ تفصو ١٠١‏ 
6١‏ .م ,.0ن10 .2 


5147ل 114 111 


ادع 'ى أضاعم كأمرء انك 7هوه< عا ,ع0 ناآ علاوكع م 
كه عه '[] أ ,كعاوناعنته كعك قناع عاسدرمء م6ع 0 
10116 علان ‏ 16![2 عكدءاط710 عاننائك اكع كاأع7لا0ى 
77112712 0 711610716 رع أعلازة ١‏ د :1ددع جره '[ 
"١‏ رقهم06 عل 61 
كتاام ضمجهة عل غتععقل 12 280وع2 16 ,ؤمسرع؟ معتمعدم متا مع رز 
10 2015 26لا تمجه تدوع ملقم ع1 ,علالاءءزط0 كسام ناه 
: 6[متصعغهمه 1لأنانو عطقم عع دمدمكمم ع1 عدم عةنزه لامر 
1 161" انلا - 1011ل 0111© كاته3 .عمنرامط 1/16" 
65 ا7تلهم عأناءى رعمنامط علأء كتها بلله 061027 
2 ".تع ااي ]اه دع 01/11 ندلته 65 1مك[ 65 1117ه 
نك عأملامع؟ ععلمأقلط1! ,ع5اع109 غلمع6 2201097623 هنا كمهقل ,أكمتت 
2 22022606 08 06 #تأهدم 8 أنان علاءه ععزماقئط عتاناج عمنا 128210 
: صمغدضمم 13 عل غعزطه'1 
8 501 6717120116 لهال ,1/1566 لاك 501111 للم" 
ألانته 1076 6أأع0 علان 61 "3601 711611 ع3 ع[ ععنته 
الك 01111716© 6أناول ها كاتمل ع«باناء, عل ]0701 16 
3".مكم ملاع ناه نامل 
65025 18 ,2956م ع56ت'ل 1025 ع1 عناودعئم أمملمعءم 
1/1/0 06150111286 انا لمع الاع0 اع عقلمأقلط'1 عع اماه عداو تاماقلا 
,8265طعث 3 2100م أمصفمعدمصمءع1'3 ,كتاعلهسعمقه مل غمودمهم 16 


: 06مع200 عذ/ 12 عل 2661 16 عناها ه50 3 غصدلمدوع1 
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*81| 11/4 ار 


8 اع 553206أنام 52 ع356 1105نامعلام8 1102أومك غتهمع؟ ,أكمتكظ 
هلق أوة 0 .كتداع موأودعرمة عمتائل خدةء 200 12 3 5ع تلام عمزم1 
غصوءء16 كتتآم 3556م قنا أء لمدوعء: نل غمءد5معم 16 ,كدقدم ع1 ,ؤزه] 
ألا2205مناك 58 أناو (عناوتطغه0 علديل 6ه 2) 
ععامأقنط'1 عل 5أن[ه6: 12 ع0 معنو علاتعة 11 ,أذكتلة ,كلم لوط 
أمعمع نمه عتأماقلط عتانله عمنا الوعتاد ,لهدوعع 16 عدم عتتروقل 
عتأمأقتط'1 ع0 كأمعصة1ة 065 مدكل عناء222 12 3 عممتعهما أه عمق 
0 66قتالط ع1 أصة غزولا عنان أكمنه غدع'0) .ع6لانامماع عممعاعمة 
غمعممقاة صن غمدلاعل منتهلناهة عمصم#عصدما ع5 لهدوع؟ ع1 ,عامممئعظ"! 


6 02 261عتاوتهنا امعتراعل غء عالمع06 ععزماونظ'1 عل 
: أعصمهنامممرة 


عالهى هآ 6ل 0710 انه “7أ0ع55ه'ى 45م 126 خترع1زنيدر0ن) " 
65ل مأع7عع-02711 نله معش عابدطا 16 الاى © لامع 6ل 
لايه 6 0 تعأصةتتعلدمء ‏ “نامج ,10765 كعااعط 
اننا لاح« '710665ط كع «باغ| عنه كعددءقل دما بلابماتهط 
"١‏ ميان 0711 ]ا ©7االاو0ى 
0 1016 أناو عتزمأ5لط . عناناج عمنا أوعاهء بذ[ عل معدم مف 
: :2" ورمعل دوااع6 ىءا" ع376 ,ومن هوممة 


4 6 غ6 يلها 46 ألايو 6مك[ ها عاء«عطه عل" 
5 ,111165 065 [نأع ددعل ب ع6عماقل ‏ ,مم1 
607016 171211011 | ,مأتهللهم ‏ ك1أ0 عامل 
,]6/1161 111] كه| “نه ع6ع011١‏ ج26 عالك عغ6 رن '] 
دعل 66رزماعنتة سناع 0ج0< هأ ه عناعلاه1[]ض5 هد كتهار 
أده لامك ع[ *تلاى 1216 ها ع0 عتإعمنله '] ,كعتدروعده 6001 


.م ,لتقاءم5 عل ممعلة8 عا ,)تمصو -! 


لمعل 2 


1111 11411“ 


© عل 706مععه غلهاة اننا ]ا ,كلمل مان عمنا" 
بعلاعآط ©76لا 148 2116© © ,كط زأكامنا 5عد ث زع ]21011 
اع 6ع 4 61110117016711 710115 ألان 7110111681165 عقلله 
16714ا)670 - 111/6865 25[ لام 656 1تدروجرمآةط 16 
40104 116ل  ©0357711‏ 205ل غامهار 1 املا لاع بايز0ى 
6 36 ,اءع 677167 0لا 1( أ1712تإا 0‏ كلاعة 
ع«ءة ها «ء(470نامل 70117 ,714171 هات كرتهاءة '0 
56 © 65اا 08لا قي ©الناء1] أنان ©1711 ها أت 166[ء6 ددعل 

"١‏ عارسرعق 'ل م01 


أت 670016 ع1أء'1ا 08 غناما 21/6 21216مم163 ع1أم]11115 ,أكمتف 
.ع6 نال أمعء165م 211 50056 
خم ةعم 5358/إ2م 16 كمدل 0107ماع 56 0100635115 216106 عبآ 
تنامم 6غ ء5 لنووع:1 ع1 عنان عتامعه تنه أوع'0 .835506 عل عأمصدع) 16 
: 0[/53856م 18 اعمترعه 
7طأأالاوة ااه ,ءانه آلنا كاتهى ,كاطع ع ءامن 126" 
عامل عل 1166 اهار ندلا1[ع 70 622011 ازا لاي 
“41617 عاتنا'ك 167101811018 ]1 ركعءعاجراء ةر 
2" ارم ج:01 ]1 كلأ وأا 
دلل ععقتصذ"! تمعن رعقعك 3" عكلاونع العم رباع لره']" عل عانداد 12 ذث 
خملل دا عل أعء كانه دعل ,ع قلسن 15 عل ,6مأتدعطا 12 عل تاعتل 
6نناا 716نةززه0ت غأأفاعمهم" عامصع ع1 اعدوعا ععبنه "دمزسام]ندرظ 1رمااومرم" 
4" ءانا ن عانمم عسوتطامن ماه لق انهه 
.48 .م ,تفقومة عاك مهولفتاعا .)عمو ١١‏ 
202 .م ,لللطة 2 


مك1 3 
.ع1 2 
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47 املاظ عار 


تعبا عتمضامد عا عن عاطررعى 1[ رمعا ادع غناه 1" 
5ع © لتهاباع هما عائه عاسئك 720116 6 11161176 6لا 
001717716711 14701[ أى ارأكدوع اننا" ك 50171771615 كاللاظز 
مازع كعط ع6كارعم ها «وبط 067 «عدكتها كدع عار 
١"رععرع‏ اأعياع ره '] عل 10:1غه ادوع [ 111011 
أعه عل غناطقل 3 عنان15001م6 5386م ال عأوع2 عه معتكلا 
مأملوطية عأناءة ذختاو ,ععماولت'] عل عاعتعطعع 158 ة عتعتدمفمنتاز 
كه كتبامءعك #جرهقك «أوننه" عاطصءة عم معت عبن عه 2"عاط عنمن" 
جلا 015هل 6أآنها مكاح 'ل 6616" تنلل «معقل عه مهل 3" دمامغزى 
4",وعومم دء] وبؤبتهم لاتماعاتمهء | عمل ع تبر[ ع01م 
عتنة قطنا عتممصمقيمه عمبخكة 5م10 0001م ع5 كمه فصقم مآ 
ذ"عراعاط عساوها ها ع0" مهدا علاعه 3 عتناعط ع5 لجووعء ع1 نم0 
46 أماء 6ت ..ن" ,6" 211101101114 110115 لال 8/1©5 11101110 ناه" 
"عوغاجترومه/26" ممه عه ة ,اماعستصسعل6ع 6م عسصه0 7".عدغ ير روجرماة6ط 
2[ .تتاعتل 065 202156 أء افك نال ناعتل ,ناءة عل ععقلدا"!1 غتلممطعر 
اتسنا غء 1إء6؟ عهدقتإدم ع1 16ز0؟ غنامم كماه غتلكداد حدمم مل عأعهمر 
عمستو هصصا"! أه 661 ع1 ذه ع0[/535م مانا هنا اع امقمتمككمقين غ1 مع 


: لمعأشدعط عد أع أغمم[ 6م عو 


.9 .م ,لنعاعم5 ع معملوظعا ,تممه ١١‏ 
م1 2 
م1 3 
ع1 4 
.48 .م ,لتعاممق وك مععلنظاعا تعمو -5 
11 6 
“امل -7 
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4[ 1/4! القار 


اأع'ل ذه تعنسد10مظ'ل عغزة نلك أناعه اكه غمدم مم عامصععهة ملا 

ده؟ نت عرتمء ممك مماع5 غهةالاناءه ,رعتتأضاعم صنئل بامععصام ع1 لمعزيعل 
ون" ا"مزيرعع" رنه'تان عالانامعقل عد عم 1116م '0 عاد عا .تأوقل 
ممناع د أهممعة؟ عااعل) 2" أ نافد تزه غارف ابعل غدع وجردرت عم0 1650 
ة عممع أوماء ,101006 كلناهزناما هم أوع'0 عناوماقلط عازدة نال 
ود ممعم" «معقل ع1 عنو لقتدوع ل ت6طتافل اع اأمعاعءقدصمء )مقع '1 
كمنرع 110110 5مك عناوتدكه عا" : المعلتعما هدام ع1 عيدة 0محاح'ل ,3"ععمامر 
كمعه ع1 كصمل كتناط +".عمنشلنان عتنابوط ها © أده اعكن | عددع ,ل عى 
| ,165(ع 17107110 5ه| 11م كهم عاط بد #بمومم 6]" لهم مختضمط 
جع 11[ 5" ختع تدع ع1اا 11 مااع نالع علا00 بعالتت آزه عنقء انلك 1011رمطاء» 
-ة1[ة أممموأوة0 عترم عمد عت 6"داترع عل رعني" نرناء[نامء عمنا الوملاد 
5105 أنانو 2113562مط تل ع06655 15 ,0'620 حامه 16 فقس 
ع1 ذه امعتتاميه نل عتاهدم ة ,أكسمتة .تداءلاه0؟ ندل 168210 يله قتممحرهدةل0 
أ5ء أناما ,كاله امعتتتطرعلاعهذ كاه غزه0ة و[احدء5 0622 <امم 
عناعه عأموومزمع" عنان عأماولط'1 عاناما 217/6 ممم م50 .6مصمأكمةن 
علهستأعقصة! ممم ومتنة تين كتالناستاة 16 2جعة ,عم ة قحم تل عددعقل 


: علاتقل أنان ع6دمعم 18 غوء'0 .انافاع ادعام 3556م عه قرع 


م .انحوحرج ول سعافظ عا نصصه - 
1 - 
ع1 
لعل - 
11 
مك1 


سل ص يس على لاج 


+1811 خملا[ جاجز 


5 !1 20115 عمتطامء 20161 أناعم هه ,كامع16060م قد 165 10315 
عنن أء كتال؟ ك[نةا06 165 عناأئتععملء أنان لمدعع: ع1 أدعا'ء عنان الل 6[3ل0 
أمقاقم نز دع عئ2001مع2 عل نمع كناه5 كتنام ع1 عتمعادمه عد صن حكتلوة 1 
عاطدةة 5امه ألانو عه كنهك/! .ككتاءءزطنة كامعصة1لة 065 أمع ايامو 
ذ أوع'ء ,نآطة6 27005 20115 عنان 226 عتدغتجتاعل ع1 أده ,امدذدع616 اما 
.0 ع0 ععنة'! 220616 217025 20115 116 ناا رععلل 
,514 ظتئ0 مملامتءدعل عمنكل ]62115 عمننكءزعا 12 ل 
دع 5دوأوا/ا. عل 2205ء انا ,220204 هنا ناما كزمعدم 0186م 7معملة 
006 1 أوع'0) .110116مأقلط ذاه عنان 2 متمقاصة؟ ,عتلةستعقصز ع166مم 
2 غضواع10 .مملاء 0م06 ععنة'1 6اءمم2 21005 5نامم عنان عه التأطهة'5 
تان 02000136 3 امعسمسعلءكدهه عطاعمعطع ناب لمعاقهدم انان 6اللدةر 
,65 065 أمعمزووعل ع5 أعناوع1 اناي مفناءة تنا غتاطماة'5 ,اعتادمممر 
65 2111 112 2ع خالا 73353856 16 2325401103214 ,كاطع سعدة 67 وعل 
غمقمع مم2 865هصمه5جعم وعل غمة 61 ذاه غمة/1/ة كتهمط ع[أطأمتاما 
1 0 01م 12 ة ناه عجزه)11115 
مم16 صنائل 1ناء593 12 3 0131 5ع35535م 1685 غ505 عزنا ةطمزهل! 
2556ل 56 ,23/5086 نئل 62116 12 عانتزهة أء عطعتفطء أنان عاتاعتتنه 
ناه 200158قطم عأناءة 12 ذ5مقل غمع65ئم 208206 عتناتج سنا كتمله 
رعناصوقمأقلط ع63085/ هنا أسولاعل ,أكمتث .لناعلا170 نال مم لد ستعقسذ 
رعلاء6: ععمعدةم 55 تدوع تله 56ممتطذ امعتمعاناءة ممم أعحتباعه 


60 1نان عع لام 015ل 


1151047 14] عل لل 


كدو لتق اناعد 16 لعنكاعععدع '0 عامعندمه ع5 11 رعطام 1 مث 
65" 51005 معتطتل 5ع5 006 اأمممعاع عم عن و5 3 ع5ثهو'و 
ع1 علان آء للزءأكأوطلاى ألاو 1171114116 06 دافام مجاعم 06 دمكدتهررة 
"مزع ير 0617 كء] غلاعجز 16 
ها عع نذتوعتمة 0 عاأمعغممه ع5 11 ,كتائقع200م فصقم ع1 مماءى 
ا عاصسء؟ نئل خاتعاععم نيو" عتسحلام8'ل كعمتتم دعل ععمودميم 
خوء'ى ع«طتعدم عا" غصمل 2056100 عل عامددة) يل علاعه ,2" مل1رمنمر 
عامتطعا حل علاعه غه 1"3ع01ل عا كناهى عنتزلء 'ى أنان اعد انه 011716 /كجمط 
71005 305 ,02207671165 519551765 دعى" 3116 805556 3 ومصناء0'1 
5 62015565 05د ,كا "تو-ع- امعد موهالهل عنهوءط رهد ,دماعماتز 
5 ع0 0195م ع[ +".كة م[ غارمء كعل “لهج 11115 تجلات 0/1665 16ت" 
عللهة5 12 ,كنامه ع25ع لطا غأه 12156 55 ععللة اتتعفل أذكناه أدوع عأقر0 بره 
5عأناه] عل ق5مه5ؤ5اهم 5عل ,قمتطم نهل ذعل عاصلعم عملعء 18 عل متدط عل 
.65 0865 أت 35ع50م65 
أت كنامته065 68250 تله اه 05535835 165 غمهد عزناءطتره[ح 
رعقتل ش أوعاه ,نالا تعزطه'1 عدم غتدلمجم أعلقء'1 عأقم هد ماعن وزوعموه 
أكمنث ‏ .عداعلزه؟ 16 عدم خأصوودعم أء عع33:53م غ1 عدم 6لزه تمعد أعلله'1 
5" |] جط 10 أ [أككهاا ,كلدجرة ‏ رلتاء 01/767 واطدرعى" عاموممعة"ا 


6" 1ن نه علنها ,عوةدمىء6ة" 116ألا عمنا اوه موطوم 


.م ,أققاءمك عل مسععله عا .خته.مو ١‏ 


.49 .م ,ملاتا -2 
.51 .م ,نط1 -3 
.3 .م ,.لخا1 4ك 
.104 .م ,ليتط1 5 
.م .ملزط1 6 


4 1 لكاار 


ها عل غه «عتطء يلك ,تعتلهتته؟ نلك ععارع5ة:م هآ" 
كوكىز10 كعا كمتقتطط ث دقباطاعاته :ذا عل عاناعياع 
5015 0171© ألا0 1721722 16لا ,كطاتة ككالاج لآ0 16710115 
ع7طتهد ع[آ تمل كلوعام كعا بلمناعل تتنا'ك 1176زعنا 6[ 
“هل ها عل ععمعء بدوكصمة ها ه غامم أ لاساهمز 
لاا تلا لاز 7211 آلا |1101 1712111 16تلا ,1110116 
46 معاتلاعز ‏ اتناك أكره7م ‏ 16 ,عقاته امال 


6 لسرم ]لاعت لا غانم غ0‎ "١ 
تنوعء2 ع1 ناه كده علقم ع1 0117005 15ا0ه ,3غأ5ل1 م‎ 
غ508 ختن . أء 5لأء26م ععلره قصدة كلتمافل كستمامءهء عناأكاوعممء‎ 
قأتلهمماع داعا[ ممهل ك5أترء06 امعدمء10م12‎ : 


065 7(1كتناجرة'5 ناه أعتت مك «ناعانامء كع لاته سالط 
ر5© 171110 46 101/725 46 عناى 6[ تلاط 611715ىي6 
© 7116100665 1701165 005 كلا0ى 6اتهككذاع عد دااع 
كعكاوة رعفتظماقل كتعلدم ,دع بهد دعاجمم ,تمر 
3 رآ 7716/14ءلهغأنا7ط ناعم الا 665 'للات ك7 17165 انمولزط 
0."2 ددم ارمتترمظ هآ عل خدرء تضامت عا بانقر6 


نم6 1ناء5 ع1 عدم 6نتاغة أده هدمع 16 رقدة كعناتة'ل 5قنددآ 
,عغتامتد]8 ة .عنم 55 3 عنمعدممم عد لانن أغا اأسلمممعء انو 
0 أللاة1!! أنانو ©77عأم 02 كتعلدم أناءعم" صدئل ععمعكقهم 12 عأمتوعممء 


3 يلاك 6 تأهاعة 6ه اتنا أت 67714اجاء الا ماده اماق '] 


.106 ,105 .مم ,إقكاءم58 عل موعاد8 عرز نزأء.مه ١١‏ 
17 ,11 2 
15 .م ,4و1 3 


814[ 4لآز الالر 
ع0 غصلمم 2 اله 11 روقع25538م عه كصة([ .0خ92يعع2 502 3 غمعذككاه'5 لتنن 
1 5685 نا 3 أ5ع 7151011 12 رعى تنقطاءة ' ناه قختلتطزقرةء 160 
['نن نالا أعزطه'1 العممعنال ل أقطةولزة الناى لمعه ع1 ,كلوط 

غصةد5ت1 مة أنام) 2815 5لنهاق0 525 كضمل غ1ال20مع: غه عنأواو عمد 
.ناء/ز70 تلك 15010116عم 721021531002 18 ذة عع13م 

6اءملاج ها نم7 بمترقطا4ق نان ع1ااعط كننام كتتبرث 4" 

هد 06 6أنءذامةاناى 4| ,ععوهكام ازمى عل عقدر«ممسضعطه 

أء عنارعءدء مله عناننا: ه| ععوهع06 عنان ع سنتؤللمه 

كلاام متقطئ4 - ١بمناددء‏ ريد '| عل هسم[ عترناهه 

06أع6'[] ع4 عتمم ,كتارة ]4 نان علاتهدكتنار 

عتلنت ,6 071[ © 872556 171ه11 6[ رع« انا م0اتهط 

©0117 6116076 14711(ع 61 ,16110116 ,دق انز 15و 1م00 

+716171211] 1ل له رع طقاج 06 لتهع 1710 اتنا 001915 65[ 

رى© 76116756 50714 كهلأء - ©17716من) ‏ .62لاوكيهه 

00711 كلعاجم ك6 عوملاوناا سا اترقع "| غأمبدمرصه 

116 16| كلأناعىك 11©دكهجةل 2 5آزء 0 ده[ 

"يعن روط رما 

5 00 5مملامععمعم 5ع ععل2ه'1 مع هللات 3 ,كوه 21016 نا 120205 

106ل مماوتا عمنائل غلع5'2 01111 قصمتء7 15امه ,كممناهامء165م 
كقةة 06215 5ع غمدمة عه ,عأومم2عة !1 عل [تدعة 16 تاعمد بأكمتة 


: 016 15عا ولمعاع: تدوع ع1 عدن عنتلره 


9 ,108 .مم ,تتقاعمة عل ممعلو8 عا أعمه ١١‏ 


6 


18147 4 الال 


أ لأ عنتتادة1 18 ,ا للتتأقدمع28 19 اناو كتاعلزه7 تل 0عدمع: 16 ,عقتل 
غعه ة ممقع أنه 56 مم2 عنطءنتاوع عناء0 .عاأمء كملا 1015ئدم عتمقمر 
اوه عكزماق نآ .لا امعمقاة'1 أه متاعلزه/ أمعصقاة "!1 ععامء عق سمقطءة 
أمعم تتاءءز0 أو ع3/5388م 16 عنالو1025 0116ل20مء 2‏ 5زمتدم 
تسو 6ق دود عل عتتمأولط'1 أوعاء غمع07ا50 15م 1/205 .غلمل20مع 
1 5م90 3 أصواءتلاه5 ع1 مع أهء أسماممعة: ع5 مع آنا 3 ملهو 
.556 تال عم نادء/1 

أ ل" غوزطه'1 عتاأقتوعممدة [تع'1 ذه امعمصدمم ع1 عتامء ,كله1 مط 
16 ععهام 56 ,عتتاتته6 م50 ,عئتل 3 أوع'0 .0386 مع عكلمط 55 عل نتااعه 
عنان عه ع26026 عتتطتيءة'1 عدن اأمعلارة اوه 11 .مله ااره6 افاعم 
8 عنن عه امعستعلمدع6 غننل0هم ع11اء كتهتم عزملامع1 حا غعزاه'1[ 
أقع'ء ,تالا أةزط1'0 عل لهم 3 أمعنا670 5عتقة أ مقطم 165 011 1261018 
.111156 عل غه لمدعع: نال عداونءءة51ئل 6اءعمم2 5م2170 كنامط عتنانو عه 

عناءه عل عتتاأمصضة'1 عممل غممععنةاقدمه 5ععتة كلمقتع عزتاود©[ 
01 قوع 16 وم 6ث6ناذاوعتدةء ع28تطةا! ع0 أتاعه : علاءععطاعمم 
وم 166اع165:2 11272286 عل نتتاعه أة ندم عمنئل 2000116مع؟ ععقصسنكا 
عتأننة'0 22000116 02856طا1 أو تان أء نالا ألا تتتتاهامج 01.16م ناه عأزو 16 
أنااءه أء جه0ناعنل0مئمع؟ عل ععتة'!1 عل عارهة عتاواعتنان مة معتعه'5 11 .2116م 
15 20115 ,035 75ناع0 665 061اع0 عتتاعلم1 عنا20 .مملأءعنلم60م 15 عل 
عل اء مقع نل عتاأضمعمعء 15 ع0 امعصمم ع1 عند كصمرعلممة1 
عالعامم ع5 عناعلا70؟ ع1 ,0مماء2000مع: 12 عل مقام ع1 غناك .ععزه11115 


الع اهمه ع1 ناه عأ ع1 ,ةاعماعومة ع1 ,عع53 زم 16 ععتسلمجمعء عل 


811 املاظ ااام 


كمع أشاعط ع5 15أنان كلندة ركاعلالطنا تافل 5عء ,تتا مع 6ئئرمم 11 
عععدمام ود عل عتمقطعدء'5 11 .عتاند'! عل عتدمسع'5 متا[ عتان كمد 
بصع تمنو صل عنامدم عل معتعمة! ذاه عتقغطمدم مه علاعه دصهل 
ع1 فصول كدم عمتمعئم ا"ععامزون'! عك مدعي" ع1 عدن عزم/ عل عصدماةة 
غده5 115 ,تنا تتام عتان 21015 عتاوععقع ع56وعم 12 عل عناوأع10 عسغاد زد 
.1165 غمعصدعزمماة 
فمهل غتدعدمم2 علاع'نن علاء) ادة ععزه:5و1'111 عل ععصم هم صسامآ 
عل رمعاه8" نال 5عناأمداء عتنتة ترمك0آ ندم 5فصممل 5عقل وعل تندمسنام 
ندكاءم5 ركعمقطنك 5نء/ ع70[/25 ,لدكاءعم5 عل عات لانامء106 ١‏ "21كاءمزدى 
عل 5فمقطاث ,015ا )00[0‏ لتدقاعم5 ,16م 12 هلل ,لغخدع21 ته 
عم ,أمع1ه2؟ تله لندكاءم5 ,5ع5 هلطم دعل ع 1امدد]8 غع 1د اموه 
.م2016 165 رء5وغصصوم2610 ,ععة0 مه 
علأة عمصننداوزة5 11 ذه مدكاعم3 عتادع اعتامتاصمء اأمعالا مناغه 72 لآ 
5 رعأم ةمامع عتأماقلط'! 3 5عممعاعمة 5ع111/ا 5عناتد 165 غأء 5زم 
: تين 11165 
تهج ألاءى ع[ تلع اناطهز نال كترعى عنامرث أترعامموم" 
عه كعستمدة ]أ 5 | 15زمكزعللهةم1 كلاه أعلاوع| 
56."2كمم عا مم كارم0 0ع 
نا عتامة عع مقتاءة اع امعصرع قناز أوعاه رعووع 1ق اها ذنامم أنان 06 
غلهة ع1اع'نو ,عناماقتط! ,ععتل ش ؤوعاه ,تعر امعحصعاطا 0 مسلقتأ 6ذهدم 
أدعء ,ألمء165م ]2202362 مناغ عأع1/1010ا ناه عممعاعمة ,رفصمعل0د1 


.م ,أقعاعمة عل ومعلدظعآ .تعمه ١١‏ 
.م مللط1 2 


١4 504‏ أ [اكل 


16 3 ععستمامة كلامم أنه كلامم ألء26 سنكل #عاعدم ,أعلاةء مط 
لاه 15ه<ة كنتهز ع0) 6116 باه 6[ه0 ««مقواء 1" : عصصرمء ععرقلأاكقدمه 
وعتتهصده0ء01 و16 عدم عقصدمل ممتكتمققل 12 صماءه "رده تمساوممة 
أو '© ,0ةأ0065 هة عتالاناعه'1 3 غ01مم22 ندم ,51 .1556ا0عمآ غه أروطم1]1 
للم" ممما 8 53500825 كدامط "تمعاعءم3 ع0 «معله8 6ط" ,ععتل 8 
لا كني "ء«تمسنومما" مداع ع1 كسمتمم كدم عاوعم معام 11 ,"كتممرا 
رع15ل:11]6 عنناناءه عنام 0325 عنانو قمدمل أضماة ,ع120م 53 علاتامنا 
5 م03 كلام تاءء زاتاة متكل عنع تمك أدة عطقجم علاء ,عتتطلعة'1 
5 065 ننناة ]30131512 ققنا 10206 ع5 تدان ماله تمصا 

آناع/ق70 18 عنان أ65'© ,020005 06 3 المعاءع 3 أوه أنان غانه2 ملا 
5م 1أملاوتتامم أدع'0) .10108212161 هنا اناما غصدبكج غوع "إرمة 12 أعدلء 1 ل/[" 
,1501010 2(5288م 112 ألمعاناعل اع عاعة22ة6 هو دالا أعزطه'1 خمع نامو 
6 ,6 1ع019ثالادط 12 عل ,ععزتماوت1'8 06 غمع نمم متا 
011 ناوا كطاقه نا[ 06نا مع 311015م عمنمآكصهما ع5 عناولءمامتط 
ع1 عتامظ .تناءز0 16 0015م 697001165 ققتاع/50101 165 مزماعة ع 107/5 
ع6 ذمهقل 6أنء0نم1ء6: ع0 016مم12 هنا غتاطدئة'5 ,د غءزن'1 غه تدوع 
ع عتنا رعع 70:2 عل غأمء16 

12 8 عتثلاتاعه ه50 20253016 2 مؤة18 51 7 عتزمائتط1 أمتاوعتمط 
عصتحامه 56قدم ع1 علاالاعع أء أمعدقوم 16 عرلالا عتامم أوو'ه رعم 618 
ألا 66 غلامة 50714 765(11م 16 آه 6#دكدم 6ك" : اذل 3ز06 5مه1'302 5نامم 


|" ماوع ورا10ر 


.15 .م رقعقة2 245 ,1961 ,لعقتصتالة© كمه801 ,تدعاءم5 عل ممعلة8 عا ,( أعاعتاة ) ممغم 1١‏ 


3 


15147 114 لامر 


«مع801 هط" .ععة01 12 ع396 عتأممممع: مرغ تميعدم 12 عل غ160 
ععغ0 12 ذه م70:32 ع0 غاءة1 هنا المعمرع اناءة هدم أوء ئط ,!"تمكناوم5 عل 
كتقم ,دعقمضقطه 5ع5 اع 77/172016 53 قمقل ع6 أده عسصمعنلناممو 
أء غمعة65م تنا عاألاتعد رع[[ننا0ظ أنان لقدعوعء؟ مب غمعصمع [اعتامعدده أوع'ه0 
هنا ,رعهتل[001) عمنا ععتعمكهقتا انلو 3556م 06 .22556 118 ]11010تاد 
,3556م عه ععللة .ععمقأاكتل 3 5ع1؟ 2612 06نا علقم ناه سق 
عطعتعطء 12 ألو 0ض2عع5 صنا غضقن/اع0 أأع نات أناو مزه قنط[ عأناما أوه'0 
6 ,لقمووة؟ غ1 عتادع 6ل اأطتوة267 عل عاعة'1 قمدن[ .ع تناع أقصقن 15 أه 
اتاو 22215 116طتاه 220206 نا غنام) 1206م 55 ,نالا أوزطه'1 ناه ع23[538 
قأخلة 16 عتاناة عصنا هه أع26 ع1 عمسم أقصهن أن ع1 لمعم ,016 مظعم 
ع عتاوظ .عناعة/ 6اللدة 12 عدن عأصةالا ؤنلام عممقصص غه عامة 11 551ناج 
6556 تائل 17/650158 12 011 ]12010610 112 للعنأقلعع ع أتات/ا أتان لتمع16 
66 011 206106 12011606 06 16مة65رمع1 عنان ع11مأقلط'! أء 1م16 
عنام أوعاه )8 .عناوماء01216 عهنا ,عع8صقطءة هنا غت[طمة'5 ,ععئلادعء؟ 
كفدل كمممععطءوعطك 5ناه/ا عبان لتقعوع؟ نال غأة عتأمأقتحا"! عل فناوتاء01216 
.1656206مم20 ش أء معمنعن) 8 ,ع055151م تال عتتادعم 12 
نام مواء مم12 5 ,01 21085-80115 ,70/3856 06 ه16 
16 12 عنقامة متسعطء-لمدة عتصعع ستكل غتلوح'5 لكثنو 00طة'0 
0 عمن غلعصيعاعنامعددة'نو غصها مه ع1اعمسملاعة 


.كناءء زط0 كقأمتتا ناه كناآم ععتق امع صداءمل ع1 اع عمتقماعمصر 


.عا مسدلة عل ماامع نال عكعادت'1 ضاء عكقصدومه261 نل عاقه ها مهد ,اعمتطاعية'! عل عباوعمرع 116 !1 


2 


8خب؟ظ8 [آ2 21411011011185 هآ 
101 211 11 

"5281541 21 84100171" بآ كدالن-»ا 
21011 35118181 ادا 


8 5101م 


210511 1خغخ1101011 
071 20118558101م 
15آآ8101185-11[ 25 5آ0101:15 4م 


10201515151115 4111-5 


محتويات العدد السابق فكر وإبداع 


البحوث والدراسات المنشورة بالعدد (7) لسنه 7٠٠١‏ 


الناشر:مركز الحضارة العربية 
+ شارع العلمين ‏ الجيزة تليضاكس 5141487518 


ويطلب من 
مكتبة الإنجلو المصرية مكتبة زهراء الشرق 

0 ش محمد فريد الشقاهرة ت :59145599 1ش محمد فريد - القاهرة ت :7919197 
مكتبة منشاأة المعارف بالاسكندرية مكتبةدارالبشير 
4؛ ش سعد زغلول تليضاكس: :101777 77 ش الجيش عمارة الشرق ت: 770018 
افتتاحية العدد د . حسن البندارى 
إلى المادة العربية: 
الانزياح فى النص الشلسعرى د مراد مبروك 
-تعاطى المخدرات من منظور ف ولكلورى . د. علياء شكرى 
- تخريرا مرأة المصرية المتعلمة وحمقوقها. دراسة 

فينومتولوجية استطلاعية. د . مارى عبد الله حبيب 
التناول النقدى للموضوع والمشهد الطبيعى فى 

قراءات مصفغرة لجان بييرريشار. د . دينا أمين 
أسلوب مقترح للاستطادة من الوسائل السمعية 

الحديثة لإعداد عازف العسود للعزف مع أوركسترا د .عبد المنعم خليل 
جمالية الرؤية المعماصرة لاضاءة التراث النقدى د . حسن البندارى 


دراسة مقارنة للتسويات 1101285 غير التقليدية لأوتار 

آله الكمسان فى الموسيقى العالمية والعرييسة د . سميرة صلاح إبراهيم 
ل المتابعات» ) الكتاب) 
محمد عثمان جلال بين الترجمة الأدبية والابيداع د .إيمان السعيد جلال 


« المادة غير العرد بيه 
5ه تلامء105 12 201:85 11111121:001[10125 


3 -1 . تذف8ظخ8 - رآ .11 لنسخ . 1 
أدوار المتخاطبين فى رواية جوزيف أندروز 
د. أمين الرباط. 
65 .أت 1011116 1116 
24-9 عطواة51 21553ع21 .101 
قصيدة ؛ (الآداب والعلوم. 
د .نمئيسة عليش 


ترجمةد .كاميليا صيحى 


محتويات العدد السابق فكر وإبداع 
البحوث والدراسات المنشورة بالعدد (") لسنة ٠٠٠١‏ 
الناشر: مركز الحضارة العربية 
+ شارع العلمين. الجيزة تليفاكس 74141518 
ويطلبمن 
مكتبة الإنجلو المصرية مكتية زهراء الشرق 
0 ش محمد فريد الشاهرةةت :151417 1 ش محمل فريد ‏ القاهرة ت :591914917 
مكتية منشأة المعارف بالاسكندرية مكتبةدارالبشير 
4 ش سعد زغلول تليضاكس: 20155٠17‏ 77 ش الجيش عمارة الشرق ت: 77:00178 
افتتاحية العدد د . حسن البتدارى 
ل المادةالعربية: 
شع رابى نمام بين شرحالتبريزى. 
وموازنةالآمدىى. د عبد الله حمد محارب 
- أطضال الشسراء؛ دراسة العلاقة بين المال» 
وتشكيل نشفسيةالطضل. ١‏ د .حسين أمين 
مقامسات الآرمسوى ومقاماتاليسوم د.فتحى عبد الرحمن عبدائلك 
بين تفن مالارميهوإدفارد مونش د . ماهرشفيق فريد 
-الأداءاشنخغره (5010) فى العزف 
علداآلةالتناى. د .محمد عبد الثبى 
- مخطوطة شرح ديوان رؤية ين العجاج 
دراسة فى توجيه الشرح وماهية المنهج .د . حسن محسن 
«المتابعات: (المؤتمر) : 
-د . محمود الطناحى : ذكرى لن تغيب . د .إيهاب أبوستة 


المادةغيرالعربية : : 

'50125 :01320115 81818118 '2 50172281.85 - 
'1ال.آ15 11841152 00825 1.8[ 010 

1-49 فآ 1141114011 خاآللذة 1 .آ 


أنفاس لهيلين سكسو؛ خطاب الجسد د . نادية محمود حمدى 
1811 نآ تفلخ 1118 111 20814 118-50111181 - 
50-7 81458818801 حتحظقم تحتل :م2 


قالب السونيتة فى النص العريى د خالد عباس 


محتويات العدد السابق فكر وإبدام 
البحوث والدراسات المنشورة بالعدد (0) لسنة ٠٠١‏ 


الناشر مركز الحضارة العربية 
+ شارع العلمين. الجيزة تليفاكس 74144714 
ويطلبمن 1 

مكتبة الاتجلو اللصريهة مكتية زهراء الشرق 
6 ش محمد فريد القاهرةت 741153371 1ش محمد فريد - الشاهرة ت: 19191917 
مكتبة منشأة المعارف بالإسكندرية مكتية دارالبشير 
44؛ ش سعد زُغلول تليضاكس: 4417705 7ش الجيش عمارة الشرق ت:0018:؟7 
افتتاحيةالعدد فىبدايةقرزجديد د.حسسناليتدارى 
ه المادةالعربية: 
دالأساطيرلفعالمية. د.أحمد كمالزكى 
-علميةالأدب وأدبية العلم عند على أدهم. د.يوس قف نتوفقل 
-تداعهيات الجدل حول أبى نمام: د.جل سودةأمين 
الخيال العلمى فى أدب توفيق الحكيم. يوس ف الشارونى 
-شيبانى خان والدولة الأوزيكية. د . عبد السلام فهمى 
دلالات الحكى بين شسهرزاد. وزهرة الصباح. محمدجبييل 
_الرؤية الطبي هده لحبب از الوريد. د.أنس عزقول 


الشقيقات الثلاث (شارلوت. وإميلى , وآن برونتى). لوسىيعقوب 
أسلوبية الرؤية المعاصرة لاضاءة التراث النقدى. د. حسناليتدارى 


ه المتابعات: (الكتاب المؤتمر) 
قراءة نقدية لكساب.(فاتح العرب للصر) لألفريد 

بتلر. مُؤمناله يسام 
مؤتمرالدراسات الشرقية الإسلامية؛ الحاضر 

والستقبل. ١‏ د . محمد السعيد جمالالدين 
« اماد ةغيرالعربية 
-الأغنية الخالدة علأعممعاء ممكمقاءعم] 
-ترجمةد . حامد طاهر . (روزمون جيرار). لعدئز0 لممدومه 
قصيدة3 لهذا أحبك (د . عبد العزيزشرف) . ممكةع) قتط) 1206 
-ترجمةد . سهير جاد . ناملا عنلا10 1 


4105 عنمة ك1 مد كه قطاكة2 مرعع1]131 5010 -- 
٠.‏ عنل لذن ممصسة0 10دد أت 30تتتهةطنا/ة . دآ 


فكر وإبداع 


محتويات العدد السابق 
البحوث والدراسات المنشورة بالعدد () لسنة 1١99‏ 
الناشر: مركزالحضارة العربية 
+ شارع العلمين الجيزة تليشاكس 1442018 
' ويطلب من مكدية الإنجلواللصرية 
10 ش محمد فريد القاهرة ت :4507 51 
مقدمة العدد (الألطية الثالثة). د.حجل دس رّاليتدتلرى 
ه اماد العربية: . 
-كولريدج حول الشضعر “د. عه بل الحكيم حسان 
-عالمي ةالشعرالكتوي بالاسباتيةز دحامدايواأحمد 
-مفهوم الأمنالقومى فى عصرال علومات. د.جلبعمازهران 


- دور لجامعات فى مواجهة التحديات العاصرة. د.محمد حسن القبيسى 
- دينامسيات صورة السلطة لدى السجون فى 

(النلصول_كلاب) . د .محمد حسسن قائم 
-الفزوالثغقافي والتحديات الحضارية. د .ساميةالساصاتى 
تاريخية الرؤية المعاصرة فى إضاءة التراث النقدى ‏ د.حسزالينتدارى 


ه المتابعات ٠‏ 
-الشهد الروائى فى روايتى حافة المفردوس 2 , 6 
وف رس التيى عبد الرحمن شلش 
مسسؤنمر طه ران لحسوارالحسضصارات .محمد السعيدٍ جمالالدين 
ه المادغيرالعربية 7 
غير العري الخ 11 0811011ام8 118 ه18 01141113 - ٠‏ 
1-6 مك08 /لا 00111118510 181 ناما 
خااعة 1511151 55خ ع2 1 
-المؤتمرالدولى للتربية د.حسن م سصطصىي 
17-0 عدوم انع ععمدكم8 


عطعأعاع ووئمعلة .2 


0000000 3 05 
- فقصيلة ؛: طمنو لة وكهوله د.نشغيلسةعليش 


محتويات العدد السابق فكر وإبداع 


البحوث والدراسات المنشورة بالعدد (7) لسنة 1995 
الناشر: مركزالحضارة العربية 
+ شارع العلمين ‏ الجيزة تليفاكس 71418778 
ويطلب من مكتبة الانجلو المصرية 
60 ش محمد فريد القناهرة ت :7914709 
٠‏ الافتتاحية دح سن اليتدارى 
« المادة العربية ( البحث. المقّال النقدى) . 


الثنائيات المنية فى رواية (السيد الذى رحل) 
د.محمد حسن صبد الله 


لمحمد قطب. 
الشخصيات القلقّة فى الرواية العربية د.رجساهء هليلد 
البحث عن السعادة فى قصيدة (حدثونا عنها) 

لثازك الملائكة د.على عه شرو زايد 
.التمرد فى شعرسعاد الصباح . د.السعيسد الورقى 


التبادل الصيغى فى قصيدة (غادة اليابان) لحافظ إبراهيم د.ح سن ٌالستدارى 
-تطوير الاتصال الجماهيرى: قياس تعرض جماهير 

الحجيح للتلفزيون السعودى. د.أسامةحتيرى 
الحكم النقدى بين الواقع والمثال د . عبد اللهالعيادى 
تحوتأسيس قراءة نقدية معاصرة للنص الشعرى القديم 23.أحس مسد درويش 
« المتابعات (الكتاب. المؤتمر) . 
مع الكتاب ١الممهوم‏ الإغريمى للمسرح . رؤية نقدية. زيثبالعمس ال 
مع المؤتمرالعالمى للانتحاد الدولى لمدرسى الطرنسية د.نشضيسةعصليش 


« المادة غير العربية ٠‏ 
1نا0 5 13' لعسسطم .لا ستعمم نوات 1181104قخ 01 0212110121 كقاط 


.لة" وأكقطة5 تعطة]ة . ع2 


درسة لقصيدة وصف أمريكا لأحمد تيمور: د.ماهرشفيقفريد 


. 565أهرء!1] تعتالاع؟ 145 كمدل 150غ200:] هب[ عل ععتااط 
.لإتاطهث5 18ا'عمية© ,عدا 


دورالترجمة فى المجلات الثقافية . د.كاميلياصبحى 


هيئة الإصدار فكر وإبداع 


البحوث والدراسات المنشورة بالعدد )١(‏ لسنة 1995 
الناشر:مركزالحضارة العربية 
+ شارع العلمين. الجيزة تليفاكس ٠4401718‏ 
ويطلب من مكتبة الا نجلو المصرية 
0 ش محمد فريد القاهرة ت: 591141771 
« الافتتاحية د .سح سس _نٌاليتدارى 
« المادة العربية ( البحث_المقال النقدى) . 
انكسارالإيقاع. قراءة عروضية دلالية 
لقصيدة طلل الوقت. د . محمد حماسة عبد اللطيف 
قصيدة النثربين التزاث والحداثة : 
.التنازع بين الشكر والعن فى الشعر العربى الحديث د.عل ةةالفنام 
التذوق الغنى : مدخل لتعليم التغكيرالمنتج 


ْ 
إ 
ظ 


| 
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وتنمية الزكاء 
. التنويروثقافة العولمة د.صعصاططنمالعسراقى 
. جامعة المُسطاط .. الجامعة الأولى 

فى مصر الاسلامية د . محمد عبد لمتعم خفاجى 
. أصول الحبكة الدرامية والروائية و.تب اسيلرغنب 
. الانعطاف الصاخب فى قصص : 

نجيب محموظ القصيرة" د.حط سس ناليثئبدارى 
المتابعات 
مع كناب التنوير لا التضليل . الإسلام وقضايا التنويرسلحسعمد قطب 
مؤنمر اللغة الاسبانية الخاص بالترجمة ددسمهطحم داب والعطا 


عع نلة'1 دآ ععهة ععطمة لمنمهأعهممع )نآ 6أ5ومم1]310 
9 عل اقطج عل 8 - 6 (عطوعع - امصدمةة - عطوئة) 
ناث أنامطث لع تند طه11 . :2 بق 
المواد غير العربية (البحث المقّال التقدى) , 
جصنعلا 30 ععقة لودتهوممة - ع .. مملععء2 عدلوط عط ... ,1518 121/اعم 
لمق .لخ الأعؤدنا] . 1 
حريةالمرأت بين الحقيقة والخيال و.هل دسينمين 
0 ع لمقعرعاة '0 1أألا 1 عل كممأوأن »دعل : تمتتمقط]] اك مدعلمم]1 
ألما اع لعصقط 
ألم 81 لمعم تسقطمكل/ة . مآ 
تجليات مدينة الاإسكندرية عند الخراط وروندو د.محم دعل .الكردى 


فكر وإبدام 
البحوث والدراسات والإبداعات المنشورة بالعدد )١(‏ لسنة ١999‏ 
الناشرمكتبة الأنجلوالمصرياة 
0 شارع محمد فريد (القاهرة ) ت :19114599 


محمود تيمور: المسرح والتجديد د.وقاءإيبرراهميم 
إشكالية التحديث فى الشعر العباسي د.جههودةأسمس سين 
-معهوم الشعر فى النراث العريي بين التقليد والتجديد د .عب دالحكيم حسان 
حاجة العلوم الإسلامية إلى التجديد د .محمد بلتاجى 
المصطلحات فى عصر تَمَنيات المعلومات د . محمود فهسى حجازى 
التزام جديد فى المن التشكيلى د .تنعيمعطية 
دورالة العود فى تطورالموسيقا الأوربية. د.ئيسسن نتستار 
اللحظات النادرة : (قصيدة) حام د طظاهر 
الحتين إلى التبع (قصيدة) محمد حمسة 
قصاصات حب (قصيدة) وقفساء وعهحدى 
إشراقات (قصيدة) أحمد سس يلم 
هاتف (قصة قصيرة) جسال السغيطانتى 
الأفق (قصة قصيرة) محمد جبريل 
الحقل (قصة قصيرة) رفعتالفمرتوائى 


آموزش زيان فارسى در دانشكاد هاى مصر 
تعليم المّارسية يمصر د . محمد السعيد جمال الدين 
غناو أ أذتناعم ذا ونادعدلل نال ممأءغءدله) ذا عل مماتمعاممعم 
2 لالطو وأاعممد© . ,0 برق 
إشكالية ترجمة النص اللغوى . د.كاميلياصبحى 
كلادم بدى أندتليوة6 ععساة عل معنا عا دمهل عممعاد؟ عل اك عتدم عل وعندنولم 
وعمامده دعم عل 
عطناعاع لددلاء*لة . 2 برهك 
السلام والعنف عند مارى كاردينال د.نفميسةعليش 
11 عدللا فاره للا مز مايد8 محتحامههم0 عط] ممع عمط هخ لعتحولة عم 
لاق010] مدعا ع1 مأ ومتمممل] متنا0 لإ مم5 دم 
انيه واتلن . عم رق 
ثلاثية الشرقّ لأوليفيا ما تنج د.فضيلةفتوح 


« مركز الحضارةالعربية « مكتبةالأنجلو االصرية 
+ ش العلمين عمارات الجيزة تليمّاكس :74401778 0 ش محمد فريد الشاهرة ت: 59114777 
« مكنبة زهراء الشرق مكتبة منشأةالمعارف بالإسكندرية 
١ش‏ محمد طريد ‏ القاهرة ت : 59194197 4 ش سعد زغلول تليضاكس 148737٠7:‏ 
« مكتبةدارالبشير بطنطا «مكتبةالآداب 
7ش الجيش عمارة الشرق ت:77:00781 47 ميدان الأويرا القاهرة ت:414: 79 1919139097 


الترقيم الدولى؛ | 8 - 205 - 291 - 977 1.5.8.20 


. مطبعاة العمرانية للأوفست 
الجيزة ت:0411/000 


نور 
لأعمال اللمبيوتر 


٠١ << 


حسن عبد الحليم 
ت 74174 
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